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Dankwoord

‘Wat heb je te verliezen? Met deze opmerking van mijn toenmalige directeur bij de gemeente
Dordrecht zegde ik mijn baan op en ging geschiedenis studeren aan de Erasmus Universiteit
Rotterdam. Inderdaad, ik had niets te vetliezen, behalve een vaste baan met uitstekende
pensioenrechten, een collectieve ziektekostenverzekering, een aardig salaris en een gespreid
bed met toekomstperspectief. Maar goed, om nu als afgestompte ambtenaar en verbitterde
cynicus mijn pensioen te halen... Er stond een mooie studie in het vooruitzicht.

Een studie over verschillende maatschappijtypen, waarbij comparatieve methodes en
longitudinale lijnen centraal staan. Ik ben erg blij dat ik de kans heb gehad om deze studie te
kunnen doen. Uiteindelijk behaalde ik in 2005 mijn bachelor geschiedenis met een Cum Laude
resultaat. Iets om trots op te zijn. Op naar de master, die helaas een teleurstellende ervaring
bleek. Desondanks heb ik de studie — mjn studie - op andere wijze enorm interessant en
uitdagend kunnen maken, met name door de gesprekken met docenten, het voeren van
discussies met wie dan ook en natuurlijk het uitermate boeiende onderzoek voor deze
masterthesis.

De volgende docenten wil ik daarom speciaal bedanken voor hun enthousiasme en
zinvolle kritische inbreng tijdens mijn studie. Dankzij deze docenten werd de studie leuk,
interessant en zinvol. Hier volgt een zorgvuldig samengestelde lijst namen: te beginnen met
mijn begeleider, Gijsbert Oonk en daarnaast een docent waar ik veel respect voor heb, Cock
van Horzen. Deze en de hierna genoemde docenten begrijpen dat studeren meer is dan
luisteren naar een docent om vervolgens ook tijdens de opdrachten op te schrijven wat deze
docent wil horen. Het ontwikkelen van een eigen stijl is immers belangrijker.

In alfabetische volgorde wil ik verder bedanken: Bert Altena, Arianne Baggerman, Joep
a Campo, Robert von Friedeburg, Ferry de Goey, Henk de Jong, Arjo Klamer, Martin
Kraaijestein, Dick van Lente, Geert Stevens, Alex van Stipriaan-Luiscius, Wieke Vink, Karin
Willemse. Je naam gemist? Ach, /fegoes an Het is net als met ‘geschiedenis’. Je begint met de
beeldvorming, vervolgens komt de oordeelsvorming en tot slot de besluitvorming. Voor deze
BOB is geen drank nodig, maar hij leidt desondanks tot even verrassende conclusies.

Daarnaast wil ik alle mensen die op één of andere manier aan deze masterthesis
hebben meegewerkt bedanken, bijvoorbeeld als kritische meelezer of corrector. Met name wil
ik Rajesh Ramnewash bedanken voor het aanhoren van mijn plannen voor deze scriptie en
daarnaast voor het leveren van contactpersonen. Zonder zijn hulp zou het noég lastiger zijn
geweest om mensen enthousiast te krijgen voor het meewerken aan de interviews. Daarnaast
wil ik Soeniel Sewnarain bedanken voor het doorsturen van mijn oproep voor de
medewerking aan deze masterthesis in zijn netwerk.

De informanten die mee hebben gewerkt aan de interviews wil ik bedanken voor hun
tijd, aandacht en tips. Daarnaast heb ik in ieder geval veel waardering voor de informanten die
hebben meegewerkt. De Hindostaanse gemeenschap is een cultureel evenement op zich,
waarin bepaalde regels en conventies gelden. Sommige informanten vertelden mij zonder
schromen hun levensverhaal, waarin soms schokkende zaken - van mishandeling tot
zelfmoord - werden besproken. De Hindostaanse gemeenschap is in algemene termen vrij
gesloten. De vuile was wordt binnen gehouden. Uit de verhalen van deze informanten blijkt
dat de mentaliteitsomslag binnen deze gemeenschap is begonnen. Hier zijn nog genoeg andere
boeiende scripties over te schrijven. Wat is wetenschap immers zonder empirisch onderzoek?
Dat maakt het interessant en spannend.

iv



De belangtrijkste persoon in mijn leven mag natuurlijk niet ontbreken, mijn vriendin
Inge Muis. Iets meer dan vier jaar lang heeft ze al mijn studieleed moeten aanhoren, mijn
stukken gelezen en mijn borrels ingeschonken als ik weer eens voor een tentamen liep te
stressen. Bert Altena noemde dit eens gekscherend de terrorisering van de partner. Nou, dat is
aardig gelukt. Het was niet altijd even makkelijk. Geen baan meer, maar toch studeren en een
beetje huisman spelen. Hoe vaak krijgt iemand die kans in zijn leven en heeft dan ook nog
iemand achter zich staan? We hebben er veel voor moeten laten, maar het was een geweldig
leerproces, waarin we allebei zowel positieve als negatieve ervaringen rijker zijn geworden. Nu
aan de slag met onze Italiaanse droom!

Mio anto anoxel

Gaby van Beek
Rotterdam, februari 2007



‘Plug ‘n Play’ Hindostanen: tussen manai ka boli en de massala wind
Een explarerend anderzock mar de ailturde identitat van Sutinaamse-Hindostanen in Nederland

1. Inleiding: Hindostanen en de Indiase diaspora'

‘Het overkanx myj zonu en dan dat ik mezdf afiraag waar ik nu agenlik thus hoar. Ik ben gebaren in
Nederland Min ouders kane uit Suriname Mijn voorauders kamen wit India. Ik spreck Nederdands,
spreck Sarnami ', woan in Nederland en mijn bdevingswerdd wordt gevoed door Blywood ™ ... ]. Als
1k myjzdf dan bezig hou nxt de viaag waar ik agenlijk thuis hoat, antstaat vanzdf de vraag wie ben ik?
Tk probeer er nqg steeds adhter te kamen wie ik ben. Ik worstd met miin adturde identitat”

De Indiase diaspora omvat een groep van ongeveer twintig miljoen mensen, die
zich vanuit India over meer dan zeventig landen in de wereld heeft verspreid.” De
migranten die deel uitmaken van deze diaspora verlieten in verschillende periodes en om
uiteenlopende redenen de vertrouwde cultuur van het AamdandIndia, om zich vervolgens in
een nieuw thuisland, het Aastland, te vestigen. Hier werd zowel hun relatie met het land van
herkomst als hun relatie met het nieuwe vestigingsland opnieuw gedefinieerd.

Ondanks dat zij in verschillende landen wonen en diverse talen spreken is er sprake
van één gezamenlijke identiteit. Deze gezamenlijke identiteit — de zndianess - heeft te maken
met hun Indiase afkomst. De Indiérs in de diaspora zijn zich bewust van hun culturele
erfgoed en hun verbondenheid met India, althans volgens de visie van de High Levd
Canmiittee an the Indian Diaspora.” Ben interessante vraag is, of deze visie door de Indiérs in
de diaspora wordt gedeeld. Als indianessin India een gegeven is, wat is dan de betekenis
hiervan voor migranten in de context van een nieuw thuisland?

! Bij deze masterthesis hoort een aparte bijlage van 81 pagina’s, met daarin de samenvattingen van de
interviews die voor deze masterthesis zijn gehouden. Deze bijlage is in verband met de privacy van de
informanten alleen verkrijgbaar op verzoek, onder vermelding van reden en motivatie.

® Indiase contractarbeiders die aan het einde van de 19¢ eeuw naar Sutiname vertrokken om daar te werken,
brachten hun eigen oorspronkelijke talen mee uit India. Door taalkundige processen transformeerden deze
talen tot een unieke taal met een eigen karakter onder de Hindostaanse gemeenschap in Suriname: het
Sarnami. Bron: R.M. Marhé, ‘Sarnami: erfenis van de kantraki’s in verdrukking’, in Chan Choenni en Kantha
Adhin (red.), Hindostanen. V an Brits-Indische enigranten via Sutinane tat butgers van Nedaland (Den Haag 2003)
190-202, 196. De studie van Choenni en Adhin is het meest recente naslagwerk op het gebied van
Hindostanen. Ondanks de wetenschappelijke pretentie van het boek en de auteurs is voorzichtigheid
geboden. De feitelijk informatie in het boek klopt in vergelijking met en door de gebruikmaking van diverse
andere wetenschappelijke studies. Echter, de conclusies die de verschillende auteurs naar aanleiding van dit
feitenmateriaal trekken verdienen in bepaalde gevallen veel meer wetenschappelijke nuancering. In deze thesis
gebruik ik alleen de informatie die ook in andere studies wordt bevestigd.

) Bollywood is een variatie op het Amerikaanse Hollywood. In India is Bombay het centrum van de Indiase
filmindusttie, vandaar de naam Bollywood. In Nederland is Den Haag het centrum van de Indiase cinema en
wordt ook wel Dollywood genoemd. Bron: Sanderien Verstappen, Jangin Ddlyweod Hindostaanse jangerar en
Indiase films (Amsterdam 2005) 2-3.

2 Citaat uit de internetcolumn van Narsingh Balwantsingh. Hij is auteur voor de website Hindulife.nl, een
website voor Lifestyle, Information, Fun & Entertainment voor en zoveel mogelijk door Hindostanen. Bron:
http://www.hindulife.nl/tekst/modules.php?name=News&file=article&sid=1077 (02-05-06).

3 In de praktijk vatieert dit cijfer, afhankelijk van wie allemaal tot de diaspora worden gerekend. Het exacte
aantal ligt waarschijnlijk ergens tussen de 15 en 25 miljoen Indiérs.

* De High Lad Cammttee an the Indian daspara (HLC) krijgt zijn mandaat van de Indiase overheid en heeft de
taak diepgaande studie te verrichten naar de problemen en moeilijkheden, de kansen en verwachtingen van de
overzeese Indiase gemeenschappen. De resultaten van dit onderzoek zijn gepubliceerd in het Repart of the High
Led Cammttee De commiissie bestaat uit een wisselende bezetting van vooraanstaande Indiérs uit India, zoals
ingenieurs, patlementsleden et cetera. Voor meer informatie zie: http://indiandiaspora.nic.in (02-05-20006).



In deze masterthesis staat een specifieke groep uit de Indiase diaspora centraal,
namelijk de Surinaamse-Hindostanen in Nederland. De migratie-ervaringen van een deel
van deze groep migranten is gebaseerd op een dubbel migratieproces.” Ruim een eeuw
geleden migreerden de eerste contractarbeiders vanuit India naar Suriname om daar op de
koloniale plantages te werken. Deze contractarbeiders waren nodig vanwege de afschaffing
van de slavernij, waarna een tekort aan arbeidskrachten ontstond. Na afloop van hun
contract behoorde terugkeer naar India tot de mogelijkheden, maar veel contractarbeiders
keerden niet naar India terug. Zij probeerden hun eigen bestaan in Suriname op te bouwen.
Nieuwe generaties werden geboren en er ontstonden gemeenschappen.’ Dit proces ging
door tot de onafhankelijkheid van Suriname in 1975. Uit angst voor de politick onzekere
situatie na de verkiezingen van 1973 en de onzekere toekomst in Suriname kozen veel
afstammelingen van de contractarbeiders voor een hoopgevender toekomstperspectief in
Nederland. De migratie naar Nederland was mogelijk vanwege het feit dat Suriname voor
de onathankelijkheid als kolonie tot het ‘Koninkrijk der Nederlanden’ behoorde.

Een gevolg van de dubbele migratie is dat de culturele identiteit van Surinaamse-
Hindostanen wordt gevormd en beinvloed door culturele wortels in drie verschillende
landen: India, Suriname en Nederland. In de literatuur wordt gesproken over een Indiaas-
Surinaamse-Nederlandse identiteit.” Wat houdt deze culturele identiteit in en wat is de
betekenis hiervan in de Nederlandse context? Het doel van deze masterthesis is om deze
vraag te onderzoeken door aan te sluiten bij het debat over diaspora en identiteitsvorming.
Hiermee wordt een bijdrage geleverd aan het onderzoek naar de Indiase diaspora en de
vorming en constructie van identiteiten in migratiestromen.

1.1. Babylonische spraakverwarring: Hind(o)(oe)(u)staan

In deze masterthesis wordt de term Hindostanen gebruikt. Het gebruik van deze
term is niet vanzelfsprekend. Vanaf 1873 migreerden de contractarbeiders vanuit India naar
Suriname. India was destijds een Britse kolonie, waardoor de inwoners Brits-Indiérs
werden genoemd. Voor de komst van Javanen en andere contractarbeiders naar Suriname
waren de Brits-Indiérs in eerste instantie de enige contractarbeiders. Om die reden werden
zij in Suriname koelies”’ genoemd.’

Na afloop van de contractperiode zijn niet alle Brits-Indiérs naar India
teruggekeerd. Ongeveer tweederde van de ruim 34.000 contractanten vestigde zich als vrije
kolonist in Suriname.” De term koelie bleef voor de vrije kolonisten echter herinneringen
oproepen aan de contractperiode en werd door andere bevolkingsgroepen, zoals creolen,

> Vanwege het dubbele migratieproces wordt in de literatuur vaak met de term ‘twice migrants’ naar
Hindostanen verwezen.

¢ De wens om terug naar India te keren was het grootst onder de eerste migranten. Heimwee naar India was
voor deze migranten de belangrijkste reden voor remigratie. Zij staan bekend als de ‘menschen van het groote
heimwee’. Bron: Ellen Bal en Kathinka Sinha-Kerkhoff, ‘Hindostaanse Surinamers en India: gedeeld
vetleden, gedeelde identiteit?’, in Osa Tijdsdtitt voor Surinamystidk Vol. 22, Nr. 2 (2003) 214-234, 215-216.

7 Ellen Bal, ‘In the Netherlands is my body, in Suriname my heatt, and in India my soul (..)”: Dutch
Surinamese Indians reconnecting to India (S.L: s.n., 2000). International workshop Globalisation &
Creolisation in World History by the Erasmus University and the ITAS (Rotterdam 2002) 1.

®De term koelies kent verschillende betekenissen, maar woorden in de trant van sjouwer of loonslaaf zijn
vergelijkbate synoniemen.

8 C.J.M. de Kletk C.ss.R, Deinmgratie der Hindostanen in Suriname(Amsterdam 1953) 43.

? Chan Choenni en Kantha Adhin, ‘Inleiding’, in Chan Choenni en Kantha Adhin (red.), Hindostanen, Van
Brits-Indische enigranten via Sutinane tat butgers van Nedadand (Den Haag 2003) 8-18, 8.



als scheldwoord gebruikt.m Om die reden kreeg de term Brits-Indiér en niet veel later de

termen Hindostani en Hindostaan de voorkeur onder de ex-contractarbeiders."

De term Hindostanen heeft te maken met de afstamming uit het land Hindostan,
zoals Brits-Indié in de negentiende eeuw in het Hindi” werd genoemd. Door de Britten
werd deze naam als Hindstan geschreven en de inwoners werden Hindustani genoemd.'> Op
15 augustus 1947 werd India onafthankelijk, waardoor de term Brits-Indiérs zijn betekenis
verloor. De ex-contractarbeiders voelden zich in hun nieuwe Aastland geen Indiérs meer en
daarnaast waren hun nakomelingen geboren en getogen in Suriname. Vanaf dat moment
werd de term Hindostanen officieel in Suriname ingevoerd om de Brits-Indische migranten
mee aan te duiden. Hierbij werd de term Hindostanen gerelateerd aan de oorspronkelijke
benaming van het land Hindostan en niet aan de Engelse benaming Hindustan"

Er kwam dus een eenduidige, geografisch gerelateerde, term voor alle Brits-
Indische immigranten en hun nakomelingen in Suriname. Dit is problematisch. De
Hindostanen in Suriname vormden namelijk vanaf het begin van de migratie naar Suriname
geen homogene groep en hebben als contractarbeiders ook nooit een homogene groep
gevormd. Oorspronkelijk waren de voormalige contractarbeiders afkomstig uit de Indiase
streken Uttar Pradesh en Bihar en konden grofweg in twee grote religieuze groepen worden
onderverdeeld: Hindoes en moslims. In deze regio’s was er sprake van verschillende lokale
culturen en talen en niet van een homogene culturele massa."

Hindostanen worden regelmatig verward met een bepaalde religieuze groep, de
Hindoes, en worden daarom vaak Hindastanen genoemd. Het gaat hier echter om
Hindostanen die aanhanger zijn van het hindoeistische geloof."” Zoals gezegd kunnen
Hindostanen ook moslim zijn, maar bijvoorbeeld ook christen of atheist. Om verwarring te
voorkomen wordt in de meeste wetenschappelijke literatuur gebruik gemaakt van de term
Hindostanen. ' Om die reden wordt in deze masterthesis gebruik gemaakt van deze meer
algemene en ‘politiek correcte’ term.!”

10 De creoolse bevolkingsgroep is een mix van Afrikaanse slaven die sinds 1667 in de Nedetlandse kolonie
Suriname werkten.

1 De Kletk, Deinmigratie dear Hindostanen in Sutinany, 43-44.

) Hindi is de taal die over het algemeen in India wordt gesproken.

12 In het Hindi wordt het woord Hindustani vertaald als Indiér. Hindustani is een term die regelmatig door
jongeren wordt gebruikt als zij het hebben over de Hindostaanse cultuur of het Hindostaanse ‘ras’. Er wordt
in de Nederlandse context echter specifick onderscheid gemaakt door tussen Indiérs en Hindostanen. Indiérs
kwamen rechtstreeks uit India, terwijl Hindostanen via Sutiname naar Nederland zijn gemigreerd. Bron:
Sanderien Verstappen, Jaigin Ddlywood Tijdens de interviews die voor deze masterthesis werden gehouden,
werd dit beeld bevestigd.

13 Choenni en Adhin, ‘Inleiding’, 8-9.

14 Ruben Gowricharn, ‘Diaspora’, in Corstiaan van der Burg, Theo Damsteegt en Krishna Autar (red.),
Hindostanen in Nederland (Leuven/Apeldoorn 1990) 9-21, 10-11.

15 In India is ongeveer tachtig procent van de bevolking Hindoe. De meeste Hindoes zijn Indiér, maar niet
alle Indiérs zijn Hindoe. Hindoeisme is een algemene verzamelnaam voor een religie, die veel variéteiten en
verschillende tradities kent. In India bestaan namelijk verschillende regionale vormen van hindoeisme, die
bijvoorbeeld athangen van de taal in een regio of de religieuze leider die een eigen pad heeft uitgezet voor zijn
volgelingen. Door die verschillende invulling is het hindoeisme een complex geloof, waarbij het lijkt of iedere
Hindoe de beleving van zijn religie op eigen wijze invult, maar dat is niet het geval. De specifieke invulling
hangt af van de overtuiging en de gebruiken van de sociale groep tot wie iemand behoort. Bron: Gurinder S.
Mann, Paul D. Numrich and Raymond B. Williams, Buddhists, Hindus, and Sikhs in A nerier (Oxford, New York
2001) 66-70. Ondanks de variéteiten geldt het hindoefsme in India als de dominante religie en heeft India
voor deze Hindoes een diepe spirituele, symbolische en sentimentele betekenis.

16 Verstappen, Jangin Ddlywood] 24-27.

17 Met Hindostanen worden hier naast Hindoes ook moslims en christenen bedoeld. In de literatuur wordt
niet altijd onderscheid gemaakt tussen deze groepen. Bron: Lucie Bloemberg, Tussar traditie ar verandaing
Hindostaanse zdfaxganisaties in Nedetland (Utrecht/ Amssterdam 1995) 33. Indien het noodzakelijk is om ter



Tegenwoordig worden Hindostanen ook aangeduid met benamingen zoals
Hindostaanse Surinamer of Hindostanen van Surinaamse afkomst."® Hindulie Magazine
maakt bijvoorbeeld gebruikt van de term Hindwstanen in plaats van Hindoestanen of
Hindostanen, omdat Hindoe verwijst naar de geloofsstroming en hindunaar het
geografische gebied. De term hindustanen verwijst dan in de visie van Hindulife Magazine
naar alle mensen die hun ‘roots’ hebben in India, Pakistan, Bangladesh en Sri Lanka:"

‘Hindostanen 1s een ldlijk woard 1k zeg ook Hindustaan tegen een noslim Hindostaan Hindulife geeft
e grogsbetitding In de Engdlse literatuur zie je ook een u. Blijk baar is er ienmnd die het nodig vand am
HindOstaan te schrijven”’

Een ander voorbeeld is het initiatief dat werd genomen door het Sarnami instituut. Naar
aanleiding van 130 jaar Hindostaanse immigratie werd in 2004 een immigratiemonument
aan de gemeente Den Haag aangeboden.”’ Op het monument — een beeld van Gandhi —
staat de tekst: Nationaal Hindustaans Irnrnigratiemonument.22

verduidelijking onderscheid tussen deze groepen te maken zal dit in deze thesis worden aangegeven. De
meeste studies over de Indiase diaspora gaan echter over Hindoes en moslims blijven vaak onterecht buiten
beschouwing. Binnen de Indiase diaspora kan namelijk over meerdere vatianten worden gesproken, zoals een
Hindoediaspora en een moslimdiaspora. Religie kan een belangrijk kenmerk zijn van een diaspora, maar
andere ontwikkelingen, zoals historische ontwikkelingen in het oorspronkelijke moedetland et cetera, moeten
hier ook bij worden betrokken. Moslims van Indiase origine identificeren zich namelijk ook als Hindostaan.
Daarnaast delen Hindostaanse moslims hun etnische identiteit met Hindoe Hindostanen, met wie zij
historisch gezien sociaal-culturele en taalkundige tradities delen. In sommige wetenschappelijke literatuur
worden moslims onterecht als onderdeel van de Indiase diaspora uitgesloten. Bron: Ellen Bal en Kathinka
Sinha-Kerkhoff, ‘Muslims in Surinam and the Nethetlands, and the divided homeland’, in_jaurnal of Muslim
Minarity A flairs Vol. 25, Nr. 2 (2005) 193-217, 193-194, 209-210.

18 Choenni en Adhin, ‘Inleiding’, 8-9. De term Surinamer is problematisch. Wie of wat is een Surinamer? Er
bestaat geen definitie van Surinamer. Iemand kan geboren zijn in Sutiname, of bijvoorbeeld een ouder
hebben die daar is geboren. Als in onderzocken gewerkt wordt met statisticken moet worden gelet op de
gebruikte definitie van Surinamer. Bron: Joke Langbroek, Peter van Eekert en Erna Hooghiemstra (ted.), De
Sutimanye beragpsbadkingin Nederland (Den Haag 1991) 5. Onder Surinamers worden niet alleen Hindostanen,
maar ook Creolen, Javanen en bijvoorbeeld uit Suriname afkomstige Chinezen verstaan. Het Centraal Bureau
voor de Statistick (CBS) registreert Surinamers naar herkomst (nationaliteit) en niet naar etniciteit. De laatste
jaren wordt ook geregistreerd naar geboorteland en naar geboorteland van de ouder(s), maar dit heeft ook te
maken met de definitie van allochtonen die in migrantenvraagstukken wordt gebruikt. Bron: website CBS
http://statline.cbs.nl/StatWeb/table.asp?PA=37556&D1=43,52&D2=(1-11)-1&« DM=SLNL&LA=nl&TT=2
(09-10-20006). De integratiemonitor geeft bijvoorbeeld een overzicht van de stand van zaken en de
ontwikkeling van etnische minderheden in Nederland. In deze monitor worden Surinamers op één hoop
gegooid, waardoor dergelijk statistisch materiaal lastig te gebruiken is voor een goede analyse over
Hindostanen als aparte groep. Bron: http://www.iseo-eur.com/downloads/IM_03_hoofdstuk1.pdf (06-11-
2006). De cijfers die in deze masterthesis worden gebruikt zijn afkomstig van secundaire bronnen, waarin de
omvang van Hindostanen in Nederland wordt geschat. Verschillende bronnen tonen dezelfde cijfers,
waardoor ik concludeer de cijfers als representatief te kunnen gebruiken.

19 Hindlife Magazine. Bron: http://www.hindulife.nl/tekst/modules.php?name=News&file=article&sid=499
(02-10-20006).

20 Interview 9 — 2¢ generatie — Den Haag, 27 juni 2006.

21 Het Sarnami Instituut Nederland (SIN) is opgericht in 2004 om de ‘hindustaanse’ gemeenschap meer
zichtbaar te maken in de Nedetlandse samenleving. Dit doet het SIN door de geschiedenis en cultuur van
‘hindustanen’ in Nederland en Suriname te bestuderen, te behouden en te ontwikkelen. Daarnaast is het SIN
gesprekspartner voor de landelijke en lokale overheid als het gaat om de geschiedenis, taal en cultuur van
‘hindustanen’ in Nedetland.

Bron:http:/ /www.indiawijzer.nl/indian_diaspora/surinami_diaspora_nl/brochure_sin_nl.pdf#search=%22s
arnami%20instituut’2Bwebsite%22 (02-10-2000).

22 Onder Hindostanen zelf wordt de discussie over het gebruik van de juiste term ook gevoerd. Een
voorbeeld is te vinden in het online magazine IndianFeelings.com.



1.2. Plug en play, manai ka boli en massala wind

Plug ‘n Play Hindostanen: tussen nmanai ka bdi en de nassala wind is de titel van deze
masterthesis. De drie genoemde termen in deze titel, te weten: plug n play; nmnai ka bali en
nmssala wind vormen samen de rode draad van het betoog in dit onderzoek. Om die reden
is het van belang om vooraf het gebruik en de betekenis van deze termen kort toe te
lichten. Later komen zij nog diepgaander aan bod en worden zij nader toegelicht in de
specifieke context van het onderzoek.

Het doel van deze masterthesis is om de culturele identiteit van Hindostanen in de
Nederlandse context te onderzoeken. De historische ontwikkeling van deze culturele
identiteit kan vanuit verschillende invalshoeken worden onderzocht, onder andere vanuit
het perspectief van het Aare of hostlanden vanuit het perspectief van de migranten zelf.
Een belangrijke vraag hierbij is wanneer culturele aspecten juist wel of niet van belang zijn
en waarom?

Technologische ontwikkelingen maken namelijk de wereld kleiner, waarbij
gebeurtenissen aan de ene kant van de wereld gevolgen kunnen hebben voor gebeurtenissen
aan de andere kant van de wereld. Een voorbeeld hiervan is de komst van vluchtelingen naar
Nederland en andere landen in de wereld. Verschillende culturen komen hierdoor met elkaar
in contact en kunnen botsen, of er ontstaat juist een proces van interactie. Door het kleiner
worden van de wereld ontstaat een culturele supermarkt, waaruit migranten naar behoeven
lijken te shggpenom vervolgens plug n playhet beste uit iedere culturele traditie te halen. In
Suriname kregen Hindostanen bijvoorbeeld te maken met de wederzijdse invloed van de
daar aanwezige culturen. In Nederland is deze situatie vergelijkbaar en geldt de invloed
vanuit de verschillende culturen niet alleen voor Hindostanen. Nedetland is een culturele
mix aan het worden, waarin de verschillende culturen elkaar kunnen beinvlioeden. Deze
beinvloeding hangt af van de manier waarop wordt vastgehouden aan bepaalde waarden en
normen door groepen en/of individuen in de samenleving. Het plug n playaspect is echter
problematischer dan op het eerste gezicht lijkt, vanwege het spanningsveld tussen de
Nederlandse samenleving, de Hindostaanse etnische identiteit en de kansen en
mogelijkheden in dit spanningsveld.

Naar aanleiding van het migratieproces van Hindostanen, dat uitgebreid wordt
beschreven in hoofdstuk drie, is het de vraag wie of wat Hindostanen in Nederland
cultureel gezien zijn. Zijn ze bijvoorbeeld Surinaams, Indiaas of Nederlands? Dit punt
wordt onderzocht in hoofdstuk vier, waarbij dit proces wordt beinvloed door de tweede
term uit de titel: nmanar ka bdli.

Het Hindostaanse begtip nmmai ka bali betekent: ‘wat zullen de mensen [in de
Hindostaanse gemeenschap - GvB] wel niet zeggen?” Manai ka badli is het belangrijkste
gegeven in het spanningsveld waarbinnen de ontwikkeling van culturele identiteit
plaatsvindt. Het gaat hier om een vergaande vorm van sociale controle, bijvoorbeeld op het
gebied van partnerkeuze en huwelijk, die een belangrijk onderdeel van de Hindostaanse
cultuur uitmaakt. Jongere generaties Hindostanen worden in het algemeen binnen het
keurslijf van de sociaal geaccepteerde normen in de Hindostaanse gemeenschap gehouden
en proberen zich hier tegen te verzetten, waardoor conflictsituaties ontstaan. De nmnnar ka
bdli'heeft veel invloed onder Hindostanen en het is de vraag wat dit betekent voor de
ontwikkeling van hun culturele identiteit. Belangrijke aspecten van deze ontwikkeling, zoals
familiebanden en religie worden in hoofdstuk vijf onderzocht.

Enerzijds zorgt de nmnar ka bali voor dilemma’s, omdat Hindostanen niets met deze
invloed te maken willen hebben en hieraan proberen te ontsnappen. Anderzijds lijken

Bron:http:/ /www.indianfeelings.com/index.php?option=com_content&task=view&id=218&Itemid=60&m
osmsg=Bedankt+voor+jouw+stem?%21 (23-01-2006).



Hindostanen juist niet aan de nmmar ka bdli te kunnen ontsnappen, omdat de numar ka bali
voortkomt uit een diepgaand gevoel, dat onderdeel uitmaakt van hun complete wezen. Het
behoud van de numai ka bdi heeft daarnaast te maken met het feit dat Hindostanen in
Nederland hun ‘ramen en deuren niet genoeg open zetten’, om de nmssala windbinnen te
laten, zoals Gandhi graag had gewild. Naast de nmmar ka bali wordt het wezen van
Hindostanen namelijk getypeerd door twee belangrijke spreuken. Ten eerste Jahin tar nard
garal hai: daar waar je navelstreng begraven ligt, wat in het kort betekent, dat je vaderland de
plek is waar je bent geboren en opgegroeid. Ten tweede de spreuk, Jakin base wihan sundar
desy, die betekent, dat daar waar het goed met je gaat je vaderland is. Vooruitlopend op de
conclusies in dit onderzoek zijn er vanuit de Hindostaanse gemeenschap geluiden te horen
dat Hindostanen met verlangen praten over het land waar ze vandaan komen. In dit geval
gaat het over Suriname, terwijl India een belangrijke rol speelt als over cultuur en identiteit
wordt gesproken. Later zal blijken dat vooral jongere generaties zich met name op cultureel
gebied sterker met India zijn gaan associéren.

Het open zetten van ramen en deuren heeft dus te maken met het derde aspect uit
de titel, de nmssala wind Massala is oorspronkelijk een mix van kruiden, die onder
Hindostanen in India en Suriname verschilt per regio, omdat de mix athankelijk is van de
beschikbare kruiden. De nmnssala windbeschouw ik daarnaast als de culturele mix van
invloeden, die vanuit de verschillende culturen in de wereld over de wereld waait. Specifiek
voor Hindostanen in Nederland waait deze wind, vanwege het migratieproces van
Hindostanen, uit drie verschillende richtingen: Suriname, India en Nederland. Vanuit India
waait bijvoorbeeld een wereldwijd steeds belangrijker wordende wind, namelijk de Indiase
Bollywoodcultuur. Aspecten die tot de Bollywoodcultuur behoren, zoals muziek en dans,
uiterlijke verschijning et cetera, zijn van invloed op de ontwikkeling van de Hindostaanse
culturele identiteit in Nederland en worden uitvoerig onderzocht in hoofdstuk vijf,
paragraaf drie. Daarnaast waait er een vrij nieuwe wind over de wereld, namelijk een digitale
wind, die te maken heeft met de invloed vanuit digitale netwerken, zoals het internet. Dit
punt wordt onderzocht in hoofdstuk zes.

Tot zover is naar aanleiding van de titel een spannend tipje van de sluier over dit
onderzoek opgelicht. Het gaat hier om de ontwikkeling van de Hindostaanse identiteit in
de Nederlandse context, die zich al dan niet plugen play ontwikkelde of zich nog steeds
ontwikkelt tussen het spanningsveld van de nmnar ka bdi en de nmssala wind Hoe dit is
onderzocht, komt hierna ter sprake.

1.3. Hoofd- en deelvragen

De ontwikkeling van identiteit is een proces, waarin diverse factoren een rol spelen.
Migranten hebben verschillende migratie-ervaringen, waarbij bijvoorbeeld de relatie met
het moederland, de sociaal-culturele achtergrond van de migrant, de reden om te migreren
en de culturele tradities van en de ontvangst in het nieuwe thuisland een rol spelen.”
Migratie-ervaringen zijn het resultaat van het samenspel tussen macro- en microstructuren.
Macrostructuren verwijzen naar factoren op globale schaal. Bijvoorbeeld de politiek-
economische wereldmarkt en de relaties tussen het moederland van waaruit mensen
emigreren en de ontvangende landen. Micro-structuren vertonen samenhang met het
lokale, zoals informele netwerken, die door migranten zelf worden ontwikkeld en in stand
worden gehouden. Onder andere gaat dit bijvoorbeeld over de persoonlijke relaties met

23 Kim Knott, ‘Bound to change? The religions of South Asians in Britain’, in Steven Vertovec (eds.), A spazs
o the Sauth A sian daspara, Oxford University papers on India, vol. 2, part 2 (Delhi 1991) 86-111, 86-90.



andere migranten op sociaal-economisch gebied, achtergebleven familieleden in het
moederland en de vorming van institutionele organisaties, zoals netwerken en politieke
partijen.”*

Voor de eerste generatie Surinaamse-Hindostanen die in de jaren zeventig van de
twintigste eeuw naar Nederland vertrok, droeg het proces van aankomst en assimilatie in
Nederland bij aan de ontwikkeling van hun culturele identiteit. De kinderen van deze
generatie en de generaties erna ontwikkelen hun culturele identiteit door de invloed van en
de wisselwerking tussen de verschillende culturen waarin zij opgroeien.

Voor de eerste generatie Hindostanen is de band met het moederland belangrijk,
maar het is nog maar de vraag wat zij als moederland beschouwen. Zij zijn geboren in
Suriname en hebben daar hun eerste culturele bagage opgebouwd. Na de migratie naar
Nederland bleef deze band bestaan, onder andere door het contact met familie en vrienden
die in Suriname zijn gebleven. Daarnaast wordt ook het contact met India in toenemende
mate belangrijker, omdat steeds meer Hindostanen als nazaten van de contractarbeiders op
de plantages op zoek gaan naar hun wortels in India. Technologische ontwikkelingen in de
communicatie- en transportsector maken dit proces eenvoudiger, waardoor de afstand in
het contact met achtergebleven familie en vrienden kleiner wordt.”

In het migratieproces worden bepaalde culturele elementen behouden en worden
andere getransformeerd. Dit proces is athankelijk van de contextuele situatie. De banden
met het moederland en de ervaringen in het nieuwe thuisland leveren een bijdrage aan de
manier waarop de migranten hun culturele identiteit ontwikkelen. De kinderen van de
eerste generatie migranten zijn of in Suriname geboren en op zeer jonge leeftijd met hun
ouders vanuit Suriname naar Nederland meegekomen of ze zijn in Nederland geboren en
opgegroeid. Enerzijds zijn deze kinderen slechts één stap verwijderd van een Hindostaanse
opvoeding, zoals hun ouders die hebben gehad in Suriname. Zij komen tijdens hun
opvoeding in aanraking met de culturele achtergrond van hun ouders. Anderzijds groeien
zij niet net als hun ouders op in Suriname, maar in Nederland, waar andere culturele
waarden en normen domineren. Belangrijk hierbij is dat de uitgangssituatie voor de
ontwikkeling van hun culturele identiteit verschilt. Beide generaties maken gebruik van
verschillende culturele oriéntatickaders.”

Hoe is de dynamiek van dit proces te begrijpen en wat betekent dit voor de
ontwikkeling van hun identiteit? Hoe worden identiteiten gevormd, gecreéerd, beinvloed en
veranderd door migratie-ervaring op lokaal en globaal niveau in een nieuwe omgeving en
context? Wat is hierbij het belang van de relatie en houding ten opzichte van het
moederland? Het is mogelijk dat de tweede generatie zich met een heel andere cultuur
identificeert dan de eerste generatie, waardoor in de opvoeding conflicten kunnen ontstaan
tussen ouders en kinderen. In het algemeen wordt aangenomen dat de tweede generatie
zich cultureel gezien meer identificeert met India dan met het Suriname van hun ouders.
Probeert de tweede generatie zich hiermee van de eerste generatie te onderscheiden of
heeft dit andere redenen? Ontstaat er een evenwicht door de acceptatie en identificatie met

24 Stephen Castles and Mark . Miller, “The migratory process and the formation of ethnic minorities’, in 7he
age of migration. Internatianal papulation movemets in the nodern warld (London 1998) 18-42, 22-23.

25 Er bestaat een database met persoons- en gezinsgegevens van Hindostaanse immigranten en hun
nakomelingen, die in de periode 1873-1916 als contractarbeider vanuit het huidige India naar Suriname zijn
vertrokken. Zie: http://www.archief.nl/suriname /base_hindo/introductie.html (25-04-2000).

26 R. Radhakrishnan, ‘Ethnicity in an age of diaspora’, in Jana Evans Braziel and Anita Mannur (eds.),
Theaizing diaspara: a reder (z.p. 2003) 119-131, 123. Avtar Brah, Cartqraplies of diaspara: axtesting identties
(London 1996) 194.



drie culturen of is deze generatie niet in staat om een keuze tussen één van deze culturen te
maken? Misschien willen zij zich helemaal niet met één van deze culturen associéren.

Uiteindelijk gaat het bij al deze vragen om de betekenis van de Hindostaanse
identiteit en hoe deze, als zij al bestaat, zich heeft ontwikkeld. Is er bijvoorbeeld sprake van
duidelijke grenzen, waarbij iemand zijn/haar Surinaams-Hindostaanse identiteit uitdraagt?
Is er eerder sprake van overlapping, waarbij elementen uit één of misschien wel alledrie de
culturen in de identiteit naar voren komen? Sterk vereenvoudigd en op statische wijze is dit
proces als volgt te verbeelden:”
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Figuur 1. Culturele oriéntatie van Hindostanen

De vragen die hier tot zover voorbijkwamen en andere vragen die nog worden
gesteld, passen binnen de huidige diasporastudies en slaan terug op de wetenschappelijke
relevantie van deze masterthesis. Een diaspora is een bijzondere vorm van migratie. Indiase
migranten hebben verschillende migratie-ervaringen, omdat zij zich over de hele wereld
hebben verspreid. Een diaspora vormt geen eenheid. Hindostanen in Nederland bevinden
zich in een heel andere context dan bijvoorbeeld Hindostanen in Londen. Door
verschillende casestudies kunnen de resultaten van deze ontwikkeling met elkaar worden
vergeleken om overeenkomsten en verschillen aan te duiden. Als casestudie naar
Surinaamse-Hindostanen in Nederland is het interessant om met behulp van de volgende
onderzoeksvraag te onderzoeken welke culturele elementen in de Nederlandse context
belangrijk zijn en waarom:

Hoe ontwikkelde de culturele identiteit van de eerste en tweede generatie
Surinaams-Hindostaanse migranten in Nederland tussen 1975 en 2004 en waarom
op deze manier?

Met deze onderzoeksvraag wordt het idee van deze ontwikkeling onder Nederlandse
Hindostanen in kaart gebracht. Vanwege de discussies die Hindostanen zelf voeren over
hun eigen cultuur en identiteit in Nederland — zoals bijvoorbeeld bij de Omroep Hindoe
Media (OHM) — krijgt deze masterthesis ook maatschappelijke relevantie. Niet alleen voor
Hindostanen zelf, maar ook als het gaat om vraagstukken over integratie en de
‘multiculturele’ samenleving. Veel Hindostanen zijn zelf niet goed genoeg op de hoogte van

27 Culturele oriéntatie van Hindostanen. Bron: Chan Choenni en Kantha Adhin (red.), Hindostanen Van Brts-
Indische amigranten via Sutiname tar burgers van Nedadand (Den Haag 2003) 185.



het achterliggende gedachtegoed in hun cultuur, bijvoorbeeld over de invulling van
bepaalde ‘tradities’ en rituelen. Daarnaast kennen veel Hindostanen, met name van de
tweede en latere generaties, hun eigen migratiegeschiedenis niet. Het gebeurt ook dat
Hindostanen discussiéren over Suriname en India en daar een mening over hebben, terwijl
ze nog nooit in één van beide landen zijn geweest. In het migratieproces is verwarring en
onzekerheid over de eigen cultuur ontstaan.”® Het kennen van de migratiegeschiedenis kan
in deze onzekerheid een stukje rust brengen, omdat deze kennis iets zegt over de manier
waarop Hindostanen terecht zijn gekomen op de plek waar ze nu zijn.

De periode van onderzoek is 1975-2004. Deze periode is niet ‘hard’. Het gaat erom
dat vanaf 1975 een grote groep Surinaamse-Hindostanen naar Nederland migreerde.” Het
jaar 2004 is als eindpunt van deze masterthesis gekozen, omdat tot nog toe geen latere
cijfers, zoals van het Centraal Bureau voor de Statistiek, dan uit 2004 beschikbaar zijn.
Empirische gegevens die naar aanleiding van het onderzoek in deze masterthesis
beschikbaar komen, worden ter aanvulling op deze gegevens gebruikt. Het ‘waarom’ in de
onderzoeksvraag heeft betrekking op eventuele causale verbanden en verklaringen die naar
aanleiding van de empirische gegevens worden gevonden.

De deelvragen in deze masterthesis zijn van toepassing op zowel de eerste als de
tweede generatie Hindostanen in Nederland, maar er wordt regelmatig verwezen naar latere
generaties vanwege de overlappende onderzoeksgegevens. Een historische en vergelijkende
methode tussen de generaties kan helpen om de dynamiek van migratie en
identiteitsvorming te begrijpen. Door in dit onderzoek de ontwikkeling van de culturele
identiteit van de eerste en tweede generatie met elkaar in verband te brengen, ontstaat een
historisch beeld van deze ontwikkeling door de tijd heen, in de Nederlandse context.” De
uitkomsten van dit onderzoek zijn daarmee afgebakend tot de Surinaams-Hindostaanse
populatie in Nederland. Het empirische materiaal voor deze masterthesis is onder andere
gegenereerd door onderzoek te doen onder een selecte groep Hindostanen, die zich
bevindt in de Randstad tussen de drichoek Rotterdam, Amsterdam en Den Haag,.
Statistisch gezien heeft de grootste groep Hindostaanse immigranten zich hier gevestigd.
Daarnaast kunnen de uitkomsten van deze masterthesis de aanzet geven tot verder
onderzoek onder de Hindostaanse populatie in Nederland, omdat de resultaten niet
algemeen generaliseerbaar zijn voor alle Hindostanen in Nederland. Hiervoor is meer
empirisch onderzoek nodig onder een veel groter deel van de onderzoekspopulatie.™

28 K. Adhin, ‘Hindoes in de Nederlandse samenleving - de positie van de vrouw’, in A. van Dijk, H.
Rambaran en Ch. Venema (red.), Hindedsme in Nedadand A diagrandan, gdeosbdening en todk anstperspaaieven van
Sutinaanse hindees in de Nedetlandse sanxnleving (z.p. 1999) 119-129, 124.

2 De cijfers over deze migratie van Suriname naar Nederland komen aan bod in paragraaf 3.2. en 3.3.

30 In de wetenschappelijke literatuur wordt deze opvatting gedeeld: ‘In de meeste onderzoeken wordt
nauwelijks systematisch onderscheid gemaakt tussen de eerste generatie — de eigenlijke nieuwkomers — en hun
nakomelingen, ook wel tweede, derde etc. generatie immigranten genoemd. Voor de historrici ligt hier een
unieke kans’. Bron: Marjolein ’t Hart, Jan Lucassen en Henk Schmal, ‘Nieuwe Nedetlanders. Een inleiding’,
in Marjolein ’t Hart, Jan Lucassen en Henk Schmal (red.), Niame Nederlanders. V estiging van nigranten doar de
auwen han (Amsterdam 1996) 11-19, 12.

31 Meer informatie over de methode en verantwoording van deze masterthesis is te vinden in paragraaf 1.2.
methode en verantwoording van het onderzoek



De volgende deelvragen, die tevens de hoofdstukindeling van deze masterthesis
vormen, worden ondetrzocht:

1. Hoe worden de begrippen diaspora en culturele identiteit geoperationaliseerd?
Het historiografisch kader, het wetenschappelijk belang en de relatie tussen
deze begrippen moet duidelijk zijn alvorens theorie en empirie met elkaar
worden verweven.

2. Hoe ziet de dubbele migratiegeschiedenis van Hindostanen eruit? Het is
noodzakelijk inzicht te hebben in deze migratiegeschiedenis en de daarbij
behorende migratie-ervaringen, om de uitgangssituatie van Hindostanen in
Nederland te kunnen begrijpen en onderzoeken. Daarnaast is deze informatie
van belang, omdat kennis over de eigen migratiegeschiedenis ontbreekt. Hoe ga
je dan immers met elkaar in discussie?

3. Ondergaan Hindostanen invloed vanuit de Indiase diaspora? Eén aspect hierbij
is de relatie tussen de ontwikkeling van culturele identiteit en de sociaal-
culturele en historische kennis van de eigen afkomst en migratiegeschiedenis:
het gevoel van indianess. Het tweede aspect heeft te maken met de invloed van
ouders en familie in Suriname en de culturele invloed vanuit Nederland,
Suriname en India, zoals bijvoorbeeld door de Indiase overheid.

4. Hoe komt de culturele identiteit van de eerste en de tweede generatie in
Nederland tot uitdrukking? Drie kenmerken, te weten familiebanden, religie en
Bollywood worden hierbij onderzocht. Bij deze kenmerken worden
constateerbare overeenkomsten en verschillen tussen de generaties zichtbaar
gemaakt met behulp van citaten uit de interviews. Belangrijk hierbij is de
invloed van de eerste generatie op de tweede generatie en vice versa en de visie
hierop vanuit beide generaties.

5. Wordt de ontwikkeling van de Hindostaanse culturele identiteit beinvloed door
de opkomst van digitale netwerken? Hierbij gaat het om digitale
gemeenschappen, de zogenoemde gbaaxmunities op het Warld Wide Weh Het is
interessant om te onderzoeken of migranten ervaringen met elkaar delen over
culturele waarden en normen en de veranderingen daarin.

1.4. Methode en verantwoording van het onderzoek *

Methode

Welke onderzoeksmethode staat in deze masterthesis centraal en waarom? Centraal
in deze masterthesis staan de begrippen diaspora en culturele identiteit. Door verschillende
migratie-ervaringen in de diaspora met elkaar te vergelijken zijn er overeenkomsten en
verschillen aan te duiden in de ontwikkeling van culturele identiteit. De achtergrond van de
wetenschappelijke debatten over deze twee begrippen komt uitvoerig aan bod in hoofdstuk
twee, het historiografisch debat, dat een verplicht onderdeel van deze masterthesis
uitmaakt. In hoofdstuk twee wordt ook de manier besproken waarop de begrippen
diaspora en culturele identiteit naast en met elkaar worden gebruikt. Na het empirisch

32 Dit hoofdstuk is gebaseerd op de kennis die ik als student in de loop van mijn studie heb opgedaan in de
volgende methodische vakken: Theotie van de geschiedenis 1 t/m 3, Methoden en technieken van sociaal
wetenschappelijke onderzoek, Sociologie, Statistick en Mondelinge geschiedenis.
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onderzoek worden theorie en empirie, door de verschillende te onderzoeken deelvragen in
hoofdstuk vier, vijf en zes, met elkaar verweven.

Het begrip culturele identiteit is van toepassing op zeer diverse relaties, zoals in
deze masterthesis bijvoorbeeld tussen Hindostanen en de Surinaamse, Nederlandse of
Indiase samenleving. Het begrip kan ook betrekking hebben op Hindostanen en de eigen
etnische groep. Belangrijk aan het begrip identiteit is dat identiteit te maken heeft met
verscheidenheid en verandering,

Identiteit heeft te maken met vragen over het verschil tussen zdfen ander. Het
gemeenschappelijke Indiase culturele erfgoed construeert het gevoel van indaness. Dit
begrip slaat terug op de banden met het moederland India, zoals die lopen via het
handelsverkeer, familie, religie, beroep en cultuur. Daarnaast wordt met deze constructie
ook bepaald wat niet als Indiaas wordt beschouwd.”

Wat kenmerkt de Hindostaanse identiteit ten opzichte van andere identiteiten en
groepen? De ontwikkeling van identiteit is geen statisch, maar een dynamisch proces.
Culturele identiteit komt tot uitdrukking in een voortdurend proces van verandering:
migranten spreken vanuit een bepaalde context, die voortkomt uit hun culturele en
historische achtergrond.™

Er bestaat geen alles overkoepelende definitie van het begrip identiteit, die de
betekenis van dit begrip geheel omvat. In de literatuur zijn weliswaar diverse definities te
vinden, maar het gaat om de manier waarop dit begrip in deze masterthesis wordt
gebruikt.” Identiteit is een meervoudig begrip. Om die reden kan worden vastgesteld dat
het wetenschappelijk zinvol is om het begrip identiteit explorerend te gebruiken.™

Met explorerend onderzoek wordt het ontdekken van verbanden of verschillen
tussen kenmerken binnen een specifieke groep verstaan. Daarnaast is er in deze
masterthesis sprake van beschrijvend en verklarend onderzoek. Beschrijvend, omdat één of
meer kenmerken van de Hindostaanse culturele identiteit worden beschreven. Verklarend,
omdat wordt onderzocht welke redenen/oorzaken en verbanden (verschil en/of
samenhang) hebben bijgedragen aan het idee van de ontwikkeling van culturele identiteit
onder Hindostanen in Nederland. Het is te verwachten dat naar aanleiding van deze
masterthesis nieuwe hypothesen over migratie-ervaring en identiteitsvorming binnen de
diasporastudies kunnen worden gevormd.

Bronnen

Historici nemen een belangrijke positie in als het gaat om de beoordeling en
interpretatie van bronnen. Het werk van een historicus kan niet of nauwelijks van de
toepassing ervan worden gescheiden. Geschiedschrijving is een vorm van collectieve
zingeving aan het verleden, waarbij historici met hun interpreterende dimensie het
wetenschappelijk werk met de actualiteit in verbinding brengen en toepassen.”” Een
geéngageerde houding is hierbij van groot belang. Eén van de belangrijke taken van de

33 Padma Rangaswamy, Nammsté A mxriar. Indian immigrants in an A meriain marapdis (z.p. 2000) 16, 38-39.

34 Stuart Hall, ‘Cultural identity and diaspora’, in Williams, P. en L. Chrisman, Cdaual disautse and post-adanal
theay (Hertfordshire 1993) 392-403. Zie ook S. Hall, ‘Cultural identity and diaspora’, in Jana Evans Braziel
and Anita Mannur (eds.), Thaxizing diaspaa: a reader (z.p. 2003) 233-246.

35 Zie hoofdstuk 2, het Aistarcoratisch debat.

36 Ruben Gowricharn, ‘De duurzaamheid van het transnationalisme. De tweede generatie Hindostanen in
Nedetland’, 7. Bron: http://www.forum.nl/pdf/duutzaamheid-transnationalisme-2.pdf (20-03-06).

37 Willem Frijhoff, Tvoren torens of glazen huizen? De historicus als wetenschapper en zijn rol in het veld’
pagina 1-3 van dit internetdocument. Bron: http://www.historischhuis.nl/HistBesef/HHbesef2.html (22-09-
2005).
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geschiedwetenschap is namelijk om begrijpelijke beelden van het verleden te presenteren.
Mensen moeten inzien en ervaren wat geschiedenis te maken heeft met henzelf, met de
huidige samenleving en met hun algemene inzicht in het menselijk bestaan.” Mensen
denken vaak dat geschiedenis iets is dat alleen vreemden overkomt, terwijl het hier en nu is
wat er met ons gebeurt. Kennis van de geschiedenis is bruikbaar om in het hier en nu te
kunnen leven en vooruit te kijken naar de toekomst. Deze positionering is bepalend voor
de manier waarop ik als maatschappijhistoricus de ‘geschiedenis’ benader. Welke
bronnenkeuze is hierbij gemaakt?

a. Literatuuronderzoek

Vanzelfsprekend wordt gebruik gemaakt van literatuuronderzoek, de zogenoemde
desk research Afhankelijk van de beschikbaarheid van dergelijke onderzoeken wordt hier
gebruik gemaakt van representatief wetenschappelijk materiaal dat specifiek van toepassing
is op Hindostanen. Dit materiaal is afkomstig uit verschillende wetenschappen, zoals onder
andere uit de geschiedwetenschap, de sociologie en de antropologie. Er zijn bijvoorbeeld
onderzoeken verschenen over Hindostaanse gezinnen in Nederland en onderzoeken die
betrekking hebben op de sociaal-culturele en economische positie van Hindostanen in
Nederland. Er bestaan daarnaast wetenschappelijke onderzoeken over Hindostaanse
zelforganisaties, het gebruik van Bollywoodfilms door Hindostaanse jongeren en er zijn
verschillende naslagwerken verschenen over de dubbele migratiegeschiedenis van
Hindostanen.”

De gebruikte wetenschappelijke artikelen in deze masterthesis zijn veelal afkomstig
van digitale historische databanken als J-Stor en ABI/Inform Global, die toegankelijk zijn
via de meeste universiteitsbibliotheken. Deze databanken bevatten recent materiaal uit zeer
diverse wetenschappelijke tijdschriften, die betrekking hebben op een breed scala aan
verschillende wetenschappelijke richtingen. Daarnaast wordt gebruik gemaakt van het
tijdschrift (sq een uitgave van de stichting Instituut ter bevordering van de Surinamistiek.
De artikelen in (¥ozijn wetenschappelijk verantwoord, maar niet voor een specialistisch
publiek geschreven. *’

Aanvullend op de literatuur worden wetenschappelijke bronnen gebruikt die
betrekking hebben op meer algemene vraagstukken, zoals op het gebied van immigratie,
integratie en minderhedenbeleid. Het gastlandperspectief — the/aa/ - is immers van invloed
op de manier waarop Hindostanen hun culturele identiteit in Nederland ontwikkelen. Naast
boeken en artikelen zijn rapporten als de integratienaytar van het Instituut voor
Sociologisch-Economisch onderzoek van de Erasmus Universiteit (ISEO) en bijvoorbeeld
cijffers van het Centraal Bureau voor de Statistick (CBS) en het Sociaal Cultureel Planbureau
(SCP) beschikbaar. Dit betreft onmisbaar kwantitatief statistisch materiaal met als
bijkomend voordeel dat deze kwantitatieve gegevens al uitgebreid zijn geanalyseerd.
Daarnaast is ook het perspectief vanuit het moedetland India/Sutiname - theglabal - van
belang, bijvoorbeeld de invloed van de Indiase overheid, waarbij rapporten worden
gebruikt zoals van de eerder genoemde High Levd Carmiittee an the Indian diaspara.

38 Frijhoff, ‘Ivoren torens of glazen huizen?’, 11.

3 Mijn dank gaat uit naar Krishna Autar voor de gift van zijn boek: Corstiaan van der Burg, Theo Damsteegt
en Krishna Autar (red.), Hindostaner in Nederland (Leuven/Apeldootrn 1990), alsmede voor zijn deskundige
inbreng tijdens de interviews.

40 Op de website van Oso is informatie beschikbaar over de inhoud van het blad tussen 1997-2005. Bron:
http:/ /www.sutrinamistiek.nl/o0so/index.htm (30-01-2000).
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Naast wetenschappelijke bronnen wordt gebruik gemaakt van populair en semi-
wetenschappelijk materiaal. Tijdschriften uit de Hindostaanse doelgroep, zoals Hindarann —
een blad dat gedurende vijfentwintig jaar een tijdsbeeld neerzette van de Hindostaanse
gemeenschap in Nederland - Hindulifeen OhnrVani, het blad van de Hindostaanse omroep
OHM, worden door veel Hindostanen gelezen en bevatten discussies en toelichtingen over
onderwerpen en thema’s vanuit het perspectief van Hindostanen in Nederland zelf. Deze
visies en meningen mogen, alleen al vanuit het maatschappelijke belang en representativiteit
voor de doelgroep zelf, niet ontbreken.

b. Audiovisuele bronnen

Andere bronnen die bruikbaar materiaal van populair en semi-wetenschappelijk
niveau hebben opgeleverd zijn audiovisuele bronnen, zoals internet en televisie.*' Er zijn
tientallen websites over en door Hindostanen beschikbaar. Als onderzoeker is het lastig om
een keuze voor representatieve websites te maken. Uiteindelijk is de keuze om bepaalde
websites als bron te gebruiken gebaseerd op de populariteit onder de doelgroep, waarbij
websites als IndianFeelings.com, Hindulife.nl, Hindustani.nl en Hindorama.nl hoog scoren,
omdat deze door Hindostanen van verschillende generaties worden bekeken.

De stichting Omroep Hindoe Media (OHM) bestaat sinds 1993 en maakt radio- en
televisieprogramma’s op basis van een hindoeistische grondslag, maar de programma’s zijn
daarnaast interessant voor een algemeen publiek.” De website van OHM biedt een on line
digitaal archief van artikelen en radio- en televisie-uitzendingen met uiteenlopende
onderwerpen en thema’s die de laatste jaren zijn verschenen. Als onderzoeker heb ik hier
dankbaar gebruik van gemaakt, bijvoorbeeld van televisie-uitzendingen over ‘traditie en
vernieuwing’. Niet alleen de ‘gewone’ Hindoes komen bij de OHM aan het woord, maar
ook deskundigen, wetenschappers en niet-Hindoes. Daarnaast beschikt de website over een
apart onderdeel dat is gericht op jongeren, de OHM-Youth Plaza. Op de Youth Plaza zijn
ook de op jongeren gerichte uitzendingen van Chatney.nl te bekijken en er zijn
forumdiscussies van jongeren te volgen.®

Forumdiscussies op internet lijken met name voor jongeren van belang om te
kunnen praten over van alles en nog wat. Webforums zijn een typisch verschijnsel van deze
tijd, maar specifiek voor Hindostanen lijken forums een veel gebruikt medium om onder
andere over culturele aspecten van het ‘Hindostaan zijn’ te kunnen praten. Het voordeel
van deze forums is dat jongeren anoniem met elkaar van gedachten kunnen wisselen. Dit
laatste aspect is problematisch, omdat iedereen die zich voor een bepaald forum aanmeldt
over alles kan mee discussiéren. Uit de gesprekken op deze forums blijkt echter snel genoeg
of iemand goed thuis is in de Hindostaanse cultuur. Daarnaast wordt er op de forums
vanwege de anonimiteit opener gecommuniceerd. Dit aspect wordt in hoofdstuk zes
onderzocht.

4 Mijn dank gaat uit naar mevrouw Savitrie Marhe-Benie voor de DVD’s met afleveringen over Gandhi en de
discussieprogramma’s van OHM over culturele identiteit. In dit beeldmateriaal Gand ¢p klarpen (diie
afleveringen) komt zeer veel over de Hindostaanse identiteit aan bod. Daarnaast wil ik haar bedanken voor de
artikelen over het huwelijk en de doopceel van Hindostanen.

42 De website van OHM is te vinden op www.ohmnet.nl.

4 Bron: www.oyp.nl en www.chatney.nl (12-02-2000).
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c. Oral History *

Oral histayneemt een bijzondere positie in binnen het historisch onderzoek. In het
algemeen is aa/ histary een methode, waarbij primaire bronnen worden geconstrueerd met
een maatschappelijk en/of wetenschappelijk doel voor de geschiedschrijving. Het is van
belang om kort de gehanteerde werkwijze, zoals de selectie van informanten, de
gespreksvoering en de analyse van de interviews te verantwoorden. Het voortraject was net
z0 boeiend en leerzaam als de interviews zelf.

In deze masterthesis is nieuw empirisch bronnenmateriaal gegenereerd door
persoonlijke interviews met Hindostanen. Ter controle en verantwoording werden de
interviews digitaal vastgelegd en als bijlage toegevoegd aan de masterthesis.” In eerste
instantie was het de bedoeling om ongeveer tien informanten van de eerste en ongeveer
tien informanten van de tweede generatie te interviewen. Per generatie zou eerst een
groepsinterview gehouden worden, waarbij het van belang was om te achterhalen welke
aspecten door de informanten als onderdeel van hun culturele identiteit werden genoemd.
Vervolgens zou naar aanleiding van deze twee groepsgesprekken dieper op bepaalde
onderwerpen worden ingegaan tijdens de persoonlijke interviews. Het bleek niet mogelijk
om alle agenda’s op één lijn te krijgen. Daarnaast verliep het verdere selectieproces zeer
problematisch.

Eerst is geprobeerd om via de persoonlijke benadering mensen te enthousiasmeren
voor de medewerking aan de interviews. Verschillende mensen zijn benaderd door ze
bijvoorbeeld in een winkel aan te spreken. Via het zogenoemde sneeuwbaleffect ontstond
al vrij snel een groep van ongeveer 10 personen. Een week later bleek dit sneeuwbaleffect
ook een tegenovergestelde werking te hebben. Een vrouwelijke respondent van in de
twintig belde af, omdat haar ouders geen toestemming gaven voor medewerking. Vrienden
en vriendinnen van deze respondent volgden om onverklaarbare redenen snel. Als
onderzoeker heb ik dit behoorlijk onderschat. Chan Choenni, zelf een Hindostaanse
onderzoeker, wees in één van zijn artikelen op het problematische aspect voor ‘autochtone
onderzoekers om onderzoek in de Hindostaanse gemeenschap te verrichten. Autochtone
onderzoekers worden ‘gewantrouwd’ en als te ‘nieuwsgierig’ beschouwd.* Later heeft dit
sneeuwbaleffect nog wel een positieve bijdrage opgeleverd, door via familie en vrienden te
informeren naar Hindostaanse kennissen. Via mijn moeder kwam ik bijvoorbeeld in
contact met een familie in Dordrecht. Uit dit contact kwamen vier interviews voort. Voor
het zover was, ben ik eerst andere wegen ingeslagen.

Verschillende organisaties, waaronder het Hindoe Jongeren Platform (HJP), het
Hindoe Studenten Forum Nederland (HSFN), OHM, Hindulife en IndianFeelings zijn via
mailcontact benaderd. Zij ontvingen een korte introductie met daarbij een bondige
toelichting van het onderzoeksplan voor deze masterthesis. Alle organisaties hebben
gereageerd. De HSFN was echter niet in staat om adequaat en efficiént te handelen.
Diverse mails en telefoontjes gingen heen en weer, maar dit resulteerde uiteindelijk niet in
een professionele samenwerking. De samenwerking met het HJP verliep beter. Zij hebben

>

# Specifiek voor de interviews wordt naast de basiskennis in het vak Mondelinge geschiedenis gebruik
gemaakt van de volgende naslagwerken: Paul Thompson, The waas of the past. Oral histaty - 3rd adition New
york 2000) en Hanneke Houtkoop en Justus Veenman (red.), Intarviewen in de multiadturde samemleving (z.p.
2002) en Jelle Hagen, Vragen over woger. Handldding voar het mak en van histarische interviews (Utrecht 1998).

4 Dit bronnenmateriaal is beschikbaar voor wetenschappelijk onderzoek, op basis van motivatie en
toelichting aan de auteur van deze masterthesis.

46 Chan E.S. Choenni, ‘Hindoe jongeren van Surinaamse afkomst in Nederland’, in Oso Tijdsdarift voor
Sutinaanse Taalkunde Latakundg Cultuur e Gesdhiedais Vol. 19, Nr. 2 (nov. 2000) 175-186, 175.
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de complete oproep voor de interviews op hun website geplaatst.*” Uiteindelijk resulteerde
deze oproep in slechts één reactie, waaruit geen interview voortkwam. OHM reageerde met
de mededeling dat zij veel van dit soort verzoeken binnenkrijgen en hieraan geen gehoor
kunnen geven. Een zeer interessant aspect aan het contact met OHM was dat zij
opmerkten dat in het onderzoeksvoorstel specifick over Hindostanen werd gesproken,
terwijl zij alleen tips over Hindastanen kunnen geven. Op mijn reactie over deze
constatering heeft OHM verder niet meer gereageerd. Dit opvallende aspect komt echter
nog nader aan de orde in paragraaf 1.4. In de reactie van IndianFeelings ontving ik enkele
voor de hand liggende tips, die hier verder buiten beschouwing kunnen blijven. Via
Hindulife ontstond uiteindelijk wel een succesvolle samenwerking.

Soeniel Sewnarain, de eindredacteur van dit blad, stuurde het onderzoeksvoorstel
rond in zijn netwerk. Met verschillende mensen uit dit netwerk zijn oriénterende
gesprekken gevoerd, waarbij het contact met Rajesh Ramnewash van Hindustani TV uit
Den Haag resulteerde in namen en telefoonnummers van respondenten. Hierbij kwam
meteen het eerste selectieprobleem naar voren. In een oriénterend gesprek met dr. Ellen
Bal — onder andere deskundige op het gebied van Hindostanen - van de Vrije Universiteit
Amsterdam werd ik gewezen op het gevaar van een selectieve groep Hindostanen die al
meerdere keren hun verhaal hadden gedaan.”® Achteraf is dit meegevallen. In de meeste
gevallen ging het om de ‘gewone’ Hindostanen, die nog nooit eerder hun verhaal hadden
gedaan. Bij de uitzondering waar dit wel het geval was, bleek dat deze persoon nog nooit
over het onderwerp culturele identiteit was geinterviewd.

In het voortraject zijn ongeveer veertig personen benaderd, waarvan uiteindelijk
zevenentwintig mensen zijn geinterviewd, wat resulteerde in eenentwintig empirisch
bruikbare interviews. Van deze eenentwintig interviews werden acht interviews onder de
eerste generatie gehouden, waarbij elf mensen zijn geinterviewd. Onder de tweede generatie
vonden elf interviews plaats, waarbij twaalf mensen zijn geinterviewd. Onder de derde
generatie zijn twee interviews gehouden, waarbij met vier mensen werd gesproken. Dat is
weinig, maar in eerste instantie staan in deze masterthesis de eerste en tweede generatie
centraal. Alle informanten werden thuis gesproken, op twee na, die in een café zijn
geinterviewd. Dit had verder geen achterliggende reden.

Op basis van de beschikbaarheid van informanten is het een selecte steekproef
geworden, waarin naar aanleiding van de hoofdvraag gestructureerde
informatieverzameling heeft plaatsgevonden. De gesprekken zijn in een rustige sfeer en op
een respectvolle manier verlopen en de respondenten hebben vrijwillig aan de gesprekken
meegewerkt. Daarnaast hebben de informanten de keuze gehad om anoniem hun verhaal te
vertellen. Op één uitzondering na heeft niemand van deze optie gebruik gemaakt. In
sommige interviews werden echter gevoelige uitspraken gedaan over de ‘vuile was’ binnen
de Hindostaanse gemeenschap. In verband met de privacy van de respondenten en
vanwege de mogelijkheid voor negatieve reacties en nadelige effecten vanuit de
Hindostaanse gemeenschap worden hier in de annotatie alleen de generatie en de datum
van het interview vermeld.

47 De tekst van deze oproep is hier te bekijken:

http:/ /www.hjponline.nl/index.php?option=com_content&task=view&id=58&Itemid=2 (16-08-00).

48 Ellen Bal heeft als specialisatie antropologie en geschiedenis van identiteitsvorming, etniciteit,
transnationalisme, inheemse volken en de Indiase diaspora. Daarnaast wil ik Ellen Bal bedanken voor de tijd,
tips en de (in enkele gevallen nog niet gepubliceerde) artikelen die zij ter beschikking stelde. Bron:

http:/ /www.fsw.vu.nl/Organisatie/index.cfm/home_page.cfm/subsectionid/9IBA45E7C-8E30-4D7F-
BCGE4C9A88B81BD8/fileid/ASF66A51-5E6F-4CC3-B5DD34E571 C2CCF0/ pageid/C62F98E1-CEDA-
48E8-B8832556C6D0D822 (12-01-20006).
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De interviews hebben vanwege het onderwerp en de gestelde vragen een
combinatie opgeleverd van enerzijds een geschiedbeeld en anderzijds een levensverhaal. Er
werd gevraagd naar veranderingen in culturele identiteit, waarbij onderwerpen als geloof,
traditie, familiebanden et cetera ter sprake kwamen. Daarnaast werden deze items
besproken naar aanleiding van de subjectieve kijk op deze onderwerpen in het leven van de
respondenten zelf. Een voorbeeld hiervan zijn de familiebanden. Als iemand tijdens een
interview aangeeft door een oom half doodgeslagen te zijn, omdat hij/zij geen rekening
wilde houden met de partnerkeuze door de familie voor een huwelijk, zal deze gebeurtenis
de kijk op iemands leven en het vertelperspectief beinvloeden. Hierdoor komt bepaalde
informatie juist wel of niet ter sprake. Identiteiten zijn ten eerste gebonden aan plaats en
tijd. Ten tweede worden identiteiten op een dialogische manier ontwikkeld, in
wisselwerking en samenspraak met anderen. Daarnaast zijn identiteiten meerstemmig en
nemen ze in verschillende ‘socio-culturele’ contexten andere stemmen aan. Tijdens de
gesprekken stond de narratieve identiteit van de respondenten centraal in de verhalen over
hun eigen leven en ervaringen.

In deze masterthesis is de voorkeur gegeven aan mondelinge interviews boven
schriftelijke interviews.”” Mondelinge interviews zijn in het algemeen meer geschikt voor
het stellen van open en confronterende vragen waarbij emotionele factoren een rol spelen,
zoals bij vragen over partnerkeuze en familierelaties, die deel uitmaken van de culturele
tradities van Hindostanen. Een ander voordeel van mondelinge interviews is dat er ruimte
openblijft voor minderheids- en alternatieve standpunten. De mogelijkheid om langs deze
weg subjectieve informatie boven tafel te krijgen is in schriftelijke enquétes en
groepsinterviews meestal minder bruikbaar. Daarnaast geven primaire uitspraken in de
context van deze masterthesis een beter beeld dan cijfers. De persoonlijke visie en ervaring
van Hindostanen over hun culturele identiteit staat hier immers centraal.

Een nadeel van mondelinge interviews is dat de interviews en de organisatie ervan
erg veel tijd kosten en het gevaar van sociale wenselijkheid bestaat. Hierbjj is rekening
gehouden bij de beoordeling van de betrouwbaarheid van de interviews. Voor de analyse
van de interviews zijn geen volledige transcripties gebruikt, maar samenvattingen die tijdens
het beluisteren van de opnames zijn gemaakt. Toevalligheden werden zoveel mogelijk
uitgesloten en interessante opmerkingen die tijdens de gesprekken naar voren kwamen zijn
meteen meegenomen in de latere interviews.

Op microniveau werden interviews gehouden onder de eerste en tweede generatie
Hindostanen. Op macroniveau vond het onderzoek plaats onder Hindostanen in de
‘randstedelijke Hindostaanse driechoek’ tussen Amsterdam, Den Haag en Rotterdam Het
grootste deel van de onderzoekspopulatie heeft zich hier statistisch gezien gevestigd, maar
er zijn ook respondenten in bijvoorbeeld Dordrecht en Capelle aan den IJssel geinterviewd,
afhankelijk van de beschikbaarheid van de respondenten.

Inhoudelijk hebben de interviews bruikbaar materiaal opgeleverd, alhoewel de latere
interviews kwalitatief beter waren. Na het beluisteren van de opnames bleek duidelijk dat in
de eerste vier gesprekken het opgestelde handvat voor de structuur van de gesprekken werd
gevolgd. Er zijn hierdoor misschien interessante onderwerpen blijven liggen, maar de
interviews hebben om die reden niet minder waardevol materiaal opgeleverd. De latere
interviews waren na de gewenningsperiode veel opener van aard. Het werden ‘echte’
gesprekken, waarbij er zowel voor de onderzoeker als de respondent meer ruimte ontstond
om meer van zichzelf te tonen. De gesprekken verliepen hierdoor beter en dat leidde soms

49 Het handvat dat tijdens de interviews werd gebruikt om de structuur van de gesprekken in goede banen te
leiden is te vinden in bijlage 8.2.
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tot verrassende informatie, bijvoorbeeld waarbij twee respondenten tijdens het gesprek
aangaven bepaalde gevoelige informatie nooit aan een Hindostaan te vertellen:

‘We praten nxt jou wrijer dhn we met en Hindostaan zouden doen. Dan doen we niet dit vethaal, want je
kan dan niet viijuit praten. Ze hebben hun voaroordelen klaar en ze weten he altijd beter. Met jou kunnen
we e makkdijker over praten. [...] Zet anze namen er nmar bij hoor™

d. Operationalisering

Tot zover is duidelijk gemaakt hoe de onderzoeksvraag in deze masterthesis wordt
onderzocht. Het volgende onderzoeksontwerp is hierbij van toepassing. De theoretische
eigenschappen van de begrippen diaspora en culturele identiteit worden vertaald in
empirisch constateerbare verschijnselen. Welke empirische verschijnselen representatief
zijn voor de theoretische eigenschappen moet blijken uit de bestudeerde bronnen. Uit
eerder onderzoek naar Hindostanen kwamen variabelen als religie, familiebanden, voedsel
et cetera naar voren als belangrijke kenmerken van culturele identiteit. Met behulp van een
vergelijkende methode tussen de verschillende generaties Hindostanen, worden theorie en
empirie met elkaar verweven, om een antwoord te kunnen geven op het idee van de
ontwikkeling van culturele identiteit van Hindostanen in de Nederlandse sociale realiteit.

2. Historiografisch debat: diaspora en culturele identiteit™'

7...] Indians ate alsopart of a global migration fram India to ather parts of the warld and cnnot be fully
understood autside that antext athe:™

Zoals het voorgaande citaat weergeeft, maken Indiérs deel uit van een wereldwijde
migratiestroom vanuit India naar elders ter wereld: de Indiase diaspora. Het is interessant
om Hindostanen binnen deze context te bestuderen, omdat hierdoor meer begrip ontstaat
over de rol van Hindostanen in Nederland als onderdeel van de grotere Indiase diaspora.
Om die reden wordt in deze masterthesis aansluiting gezocht bij het onderzoek naar
diaspora en identiteitsvorming binnen de diasporastudies. Door hierbij aansluiting te
zoeken kan meer duidelijkheid en begrip ontstaan over de dynamiek van de Hindostaanse
migratie, de maatschappelijke ontwikkeling van Hindostanen en over de ontwikkeling van
de Hindostaanse culturele identiteit in het bijzonder. Daarnaast kan voor de Hindostaanse
gemeenschap in Nederland een beter begrip over de culturele verbanden dienen als
handvat voor de reflectie naar zichzelf en het culturele erfgoed van de gemeenschappelijke
Indiase achtergrond.

Om de theoretische eigenschappen van de begrippen diaspora en culturele identiteit
te kunnen onderzoeken, moeten zij eerst worden omgezet in empirisch te onderzoeken
variabelen. Dit wordt mogelijk door migratie-ervaringen te historiseren, waardoor ze

0 Interview 18 — 2¢ generatie — Amsterdam, 29 juni 2006.

51 Het historiografisch debat is een door de FHKW van de Erasmus Universiteit verplicht onderdeel voor alle
mastertheses (vakcode CH4109). Richtlijnen voor dit debat zijn te vinden op:
http://fhk.sin-online.nl/studiegids/Paction2=show_course&course=CH4109 (17-05-2000).

52 Rangaswamy, Namusté A mariar. Indan immigrants in an A maian metrgpdis, xv.
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bruikbaar zijn als heuristisch instrument.” Door de onderscheidbare historische ervaringen
van de verschillende groepen in een diaspora zichtbaar te maken wordt het mogelijk om
theorie en empirie in de aansluitende hoofdstukken met elkaar te verweven.

In dit hoofdstuk wordt het historiografisch kader van de begrippen diaspora en
culturele identiteit onderzocht. Op de eerste plaats wordt het wetenschappelijke belang van
en het debat over deze begrippen in kaart gebracht. Vervolgens wordt de relatie tussen
deze begrippen besproken om de historische context van het onderwerp van deze
masterthesis in het conceptuele kader van deze begrippen te kunnen plaatsen. Er wordt
daarnaast duidelijk gemaakt op welke wetenschappelijke manier gebruik wordt gemaakt van
beide begrippen om de culturele identiteit van Hindostanen in Nederland te onderzoeken.

2.1. Diaspora

Hoe ziet het historiografisch kader van het concept diaspora eruit in relatie tot het
wetenschappelijke debat over dit begrip? Omdat Hindostanen onder de definitie van de
Hioh Levd Camnttee an Indian Diaspara vallen is deze definitie een bruikbaar uitgangspunt
om het historiografisch kader van dit begrip in te leiden.

De High Lead Cammittee an Indian Diaspara gebruikt als algemene definitie voor de
term diaspora: ‘axmmunities of migrants living ar settled permnently in ather aountties, aware of its
arigins and identity and maintaining varying degrees of link ages with the nther cuntry.™ Tot de jaren
zeventig van de twintigste eeuw heeft de Indiase overheid zich in de geschiedenis van de
Indiase diaspora nauwelijks om haar NRI’s en PI1O’s, zoals de Indiérs in de diaspora
worden genoemd, bekommerd.” Pas vanaf de jaren 1970 zijn vooral economisch
succesvolle migranten interessant voor de Indiase overheid voor het doen van
investeringen en het opzetten van economische ontwikkelingsprogramma’s in India.”® Er
wordt een beroep gedaan op het gevoel van Indiase origine om iets terug te doen voor het
oorspronkelijke Aamdand In de praktijk blijkt dat de overheid zich hoofdzakelijk richt op de
categorie Indiérs die nodig is om India uit een economisch dal te trekken en op de politiek-
economische wereldkaart te zetten. De Indiérs in de Verenigde Staten en in Europa
worden bijvoorbeeld als economisch succesvolste groep gezien en ontvangen daarom veel
aandacht van de Indiase overheid.”” De achtergrond van deze verwachtingen en de sociaal-

53 Heuristiek stamt af van het Griekse hamiskanen betekent letterlijk vertaald de leer van het vinden. In de
geschiedwetenschap is de heuristiek een instrument om langs methodische weg tot ontdekkingen te komen.

>4 Report of the High Level Committee on Indian Diaspora, ‘Foreword’, viii.

Bron: http://indiandiaspora.nic.in/diasporapdf/partl-for.pdf (27-02-2007).

55 Person of Indian Origin (PIO) en Non-Resident Indian (NRI). De term NRI is van toepassing op mensen
die na de Indiase onafhankelijkheid naar een ander land migreerden en is ontstaan in de late jaren negentien
zeventig. De term PIO bestaat pas sinds 1999 en is in het leven geroepen om ook eerdere migranten binnen
de diaspora en dan met name de vierde generatie afstammelingen hiervan te bereiken. Deze mensen hebben
vaak hun thuisland in een ander land gevonden, omdat zij hier vanaf hun geboorte wonen. NRI’s bezitten een
Indiaas paspoort. PIO’s niet. Voor hen is de PIO kaart in het leven geroepen, die bepaalde rechten en
plichten ten opzichte van het moederland garandeert, zoals toegang tot India zonder visum et cetera. Bron:
Chandrashekhar Bhat, ‘India and the Indian diaspora: Inter-linkages and expectations’, in Dubey, A. (eds.),
Indian daspara: global identity (z.p. 2003) 11-22, 18. Voor de PIO card, zie:

http:/ /www.indianembassy.otg/policy /P10 /Introduction_PIO.html (02-03-2007).

56 Bhat, ‘India and the Indian diaspora’, 11.

57 Gaby van Beek (Bachelor-scriptie FHKW, Erasmus Universiteit Rotterdam), Indérs in de V araugde Staten,
(Rotterdam 2004) 13. Redactioneel, ‘Internationale Hindi conferentie in Sutiname’, in Hindaanm Nt. 4 (2003)
28-30. Hindorama heeft ook een website. Na inschrijving op deze website wordt toegang verkregen tot online
artikelen in het archief. Bron: www.hindorama.nl (03-02-2000).
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economische visie van de Indiase overheid over Hindostanen in Nederland wordt
besproken in hoofdstuk vier en blijft hier verder buiten beschouwing. Hier staat de
theorievorming rond het concept diaspora centraal.

In de wetenschappelijke literatuur is veel geschreven en gedebatteerd over het
concept diaspora en daarnaast over diverse begrippen die met dit concept zijn verbonden,
zoals globalisering, identiteit, Aamdand hostland religie, nationalisme, politiek, economie,
minderheden et cetera. De laatste decennia wordt het begrip diaspora steeds belangrijker.
Dit heeft te maken met het toegenomen belang van de representatie en de problematick die
gerelateerd is aan concepten als identiteit en cultuur in de internationale politiek.”® Hier gaat
een geschiedenis aan vooraf.

Het woord diaspora verwijst naar de verspreiding/verstrooiing van mensen uit hun
oorspronkelijke Aardand™ De klassicke definitie van diaspora verwijst naar de joodse
diaspora: 7.../ as langing for an inmgined hardand fllowing vidlent dispersal ar sare ather aathartic
et [...]". De joodse diaspora wordt gekarakteriseerd door de zoektocht naar een
thuisland voor alle Joden — het beloofde land Israél — en daarnaast door de gewelddadige
bedreigingen en verdrijvingen in verschillende historische gebeurtenissen, zoals de Shah’!
Later wordt ook de verspreiding van onder andere Armeniérs, Chinezen en Grieken onder
het begrip diaspora geplaatst, waarmee het begrip tot 1968 verwees naar geografisch
verspreide volkeren, die ondanks deze verspreiding een vorm van eenheid en solidariteit
behielden. Vanaf 1968 kreeg het begrip een bredere betekenis en werd de term gebruikt om
alle vormen van verspreiding en migratie aan te duiden, van vluchtelingen tot emigranten
en minderheden. Dit had, zoals zal blijken, gevolgen voor de wetenschappelijke relevantie
van het begrip.” De genoemde definitie is wetenschappelijk minder relevant voor de
Indiase diaspora, omdat in deze diaspora al sprake is van een handand” Daarnaast zijn
Hindostanen als contractarbeiders naar Suriname gemigreerd en — de uitzonderingen
nagelaten - niet met geweld uit India verdreven.

In het wetenschappelijke debat is de hiervoor genoemde klassieke definitie van
diaspora inmiddels achterhaald. Een wetenschappelijk aanvaarde interpretatie, die
tegenwoordig veel wordt gebruikt voor het begrip diaspora, heeft te maken met de
migratie-ervaringen van migranten. Migranten kunnen het gevoel hebben ontheemd te zijn.
Zij hebben geen thuisland meer en koesteren de wens om ooit weer naar het thuisland
terug te keren. Specifiek voor de Hindostanen in Nederland is belangrijk om te achterhalen
of deze zogenoemde nyth of reurn van toepassing is, om te beoordelen of Hindostanen in
Nederland deel uitmaken van de Indiase diaspora.

58 William Safran, ‘Deconstructing and comparing diasporas’, in Carolin Alfonso, Waltraud Kokot en
Khachig T6l6lyan (eds.), Diaspara, identity and rdjgan New diraxians in theay and reseirdh (London 2004) 9-29, 13-
14,17.

5 Kim Butler, ‘Defining diaspora, refining a discourse’, in Diaspaa Vol. 10, No. 2 (2001) 189-219, 189. Kim
Butler is historica met als specialisatie Afrikaanse diaspora studies. Zij is voorzitter van de African studies
Department of Rutgers University in de Verenigde Staten.

Bron: http:/ /www.tutgetsblackalumni.org/ careers-in-africana.htm (10-05-20006).

0 Gurharpal Singh, ‘Introduction’, in Parekh, B., G. Singh, S. Vertovec e.a. (eds.), Culture and canany in the
Indian daspara (London 2003) 2-3.

61 De uitroeiing van Joden in de Duitse vernietigingskampen tijdens de Tweede Wereldoorlog. Holocaust is
de meer gangbare, maar historisch minder juiste benaming voor dit fenomeen.

92 Dominique Schnapper (translated by Denise L. Davis), ‘From the nation-state to the transnational world:
on the meaning and usefulness of diaspora as a concept’, in Diaspara Vol. 8, No. 3 (1999) 225-254, 225-229.
93 In het onderzoek naar Hindostanen is dit aspect problematisch. De term ‘twice migrants’ vat dit aspect
bondig samen, want welk land beschouwen Hindostanen als hun Aamdand India of Suriname?
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Na de vestiging van migranten in een Aastlandbegint een proces van acculturatie.”*
In de ‘moderne’ samenleving, die sinds het historische proces van natievorming is ontstaan
worden migranten verwacht zich aan de dominante sociale structuur in de ontvangende
samenleving aan te passen. Historisch gezien is de oriéntatie op de natie in het politieke
wereldsysteem de universele legitieme waarde geworden. Natiestaten bestaan historisch en
cultureel gezien uit heterogene groepen, die zich met behulp van taal, rituelen en
geschiedenis tot een collectieve verbeelde gemeenschap hebben ontwikkeld. Verbeeld in
die zin dat haar individuele leden vanwege het recht op burgerschap in staat waren de
grenzen van de natie te verbeelden. De natie werd op die manier bij uitstek de
organisatorische structuur voor een ordelijke samenleving.” In het proces van acculturatie
komen de culturele tradities van migranten in diaspora onder druk te staan. Een proces dat
naast de invloed van het Aastlandook te maken heeft met de transnationale identiteit van
migranten.(’(’

In het algemeen bestaat de transnationale identiteit van migranten in diaspora uit
twee dimensies. Ten eerste delen ze gezamenlijke culturele aspecten, zoals bijvoorbeeld
religie en familiewaarden. Daarnaast delen zij het besef vanuit historisch perspectief een
collectief te vormen en kunnen zij zich ten opzichte van anderen onderscheiden. Het
onderscheid tussen zdfen anderis belangrijk in de ontwikkeling van de diasporacultuur. Alle
mechanismen waarmee een minderheidsgroep zich in een Aast/and cultureel reproduceert
komen tot uitdrukking in de etnisch-culturele positie en de daarmee verbonden
identiteitsvorming in de nieuwe situatie.”” De ontwikkeling van een diaspora wordt om die
reden vaak in een nmjanty-minanty context geplaatst. Hindostanen in Nederland zijn
cultureel gezien niet dezelfde als de Hindostanen in Suriname, vanwege de andere
uitgangssituatie. Daarnaast verschilt in Nederland de uitgangssituatie voor de eerste — in
Suriname geboren en getogen — Hindostanen met die van de tweede — in Nederland of in
Suriname geboren, maar in Nederland opgegroeide — generatie Hindostanen.

De transnationale identiteit van Hindostanen is niet alleen afhankelijk van de
context in het Aastland maar ook van de contacten met Hindostanen in Suriname, India en
elders. Deze contacten worden mogelijk gemaakt door globalisering.”® Migranten in
diaspora kunnen ondanks de verspreiding over de wereld op eenvoudige wijze in contact
blijven met de collectieve groep waar zij historisch gezien van afstammen. Als deze

ol

64 Onder acculturatie wordt in het algemeen de wederzijdse aanpassing verstaan van groepen in de
samenleving met een verschillende cultuur en de aanpassing daarvan aan de heersende cultuur in de
samenleving.

5 Benedict Anderson, Inmginad axmmities (London 1991) 1-7.

% Transnationale identiteit verwijst in de brede zin van het woord naar de banden en interacties die bestaan
tussen mensen en instituties over de landsgrenzen heen. Het gaat bijvoorbeeld om banden die door
emigranten worden onderhouden met het Aamdandof met andere landen in de diaspora. Cultuur,
gemeenschap, plaats en thuis van de migrant vallen meestal niet meer samen. Transnationale
gemeenschappen zijn geen samenlevingen in die zin dat er sprake is van een staats- en machtstructuur of
bijvoorbeeld een arbeidsmarkt. Het gaat om gemeenschappen die door kenmerken als religie, taal en cultuur
worden gekarakteriseerd, maar bovenal vanwege de instandhouding hiervan over grenzen heen. Een
voorbeeld hiervan is de Bollywoodcultuur, waarover later meer. Bron: Ruben Gowricharn, ‘Diaspora and
tansnationalism in plural societies’. Speech, gehouden tijdens de internationale conferentie Diaspara and
Transmtianalismin Plutal Sadeties Anton de Kom universiteit Sutiname (2004) 1-14, 5

http:/ /www.forum.nl/pdf/diaspora.pdf (13-01-2000).

67 Schnapper, ‘From the nation-state to the transnational world’, 232-234.

% In algemene termen is globalisering het kleiner worden van de wereld als gevolg van technologische
ontwikkelingen in de communicatie- en transportsector. Dit wordt ook wel de #Znrespae anpressian genoemd.
Afstanden worden kleiner en door nieuwe communicatietechnologie wordt het steeds makkelijker om met
iemand aan de andere kant van de wereld in contact te staan. Gebeurtenissen aan de ene kant van de wereld
kunnen gevolgen hebben voor gebeurtenissen aan de andere kant van de wereld.
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contacten ontbreken is er niet langer sprake van een diaspora. Er kan in dit geval
onderscheid worden gemaakt tussen de plaats van aanpassing en de plaats van identificatie.
Tijdens de interviews werd bijvoorbeeld regelmatig de opmerking gemaakt dat
Hindostanen in Nederland ‘roomser dan de paus’ zijn. De informanten bedoelen hiermee
dat Hindostanen zich enerzijds proberen aan te passen aan de Nederlandse samenleving,
terwijl ze daarnaast proberen vast te houden aan culturele normen en waarden die ze in
Suriname gewend waren. De Hindostanen die dit doen, beseffen in het algemeen niet dat
de ontwikkelingen in Suriname de laatste decennia niet stil hebben gestaan en dat culturele
normen en waarden daar ook zijn veranderd, zoals ook in India het geval is.”

In het debat over diaspora wees Khachig T6l6lyan als één van de eerste
wetenschappers op de noodzaak van institutionalisering als voorwaarde voor het bestaan
van een diaspora.”’ In navolging van T6l6lyan meent Dominique Schnapper dat er niet
over een diaspora kan worden gesproken als uitwisselingen op economisch en politick
gebied en op het gebied van identiteit niet langs geinstitutionaliseerde weg verlopen.
Daarnaast verliest het concept diaspora aan betekenis als alle vormen van verspreiding tot
dit begrip worden gerekend. Schnapper is van mening dat het concept wél gebruikt kan
worden voor alle verspreide groepen die contacten binnen de eigen groep behouden en niet
alleen voor groepen die van oudsher als diaspora worden beschouwd, zoals de joodse
diaspora. Daarbij vindt zij het niet bruikbaar om onderscheid te maken op basis van de
manier waarop een diaspora tot stand is gekomen, bijvoorbeeld door politicke
onderdrukking, culturele conflicten of door slechte economische omstandigheden. In de
meeste gevallen zijn namelijk meerdere oorzaken, die nog ter sprake komen, voor het
ontstaan van een diaspora aan te wijzen.”' Dit standpunt klinkt aannemelijk, maar is tegelijk
problematisch. Het standpunt van Schnapper gaat namelijk voorbij aan het feit dat
analytisch onderscheid tussen diasporas en andere etnische migrantengroepen noodzakelijk
is voor de bruikbaarheid van het concept.

Het toewijzen van gemeenschappelijke kenmerken die kenmerkend zijn voor een
diaspora is een werkwijze die van toepassing is op of gebruikt wordt in veel gangbare
wetenschappelijke literatuur over het begrip diaspora. Het begrip diaspora wordt
gedefinieerd aan de hand van checklists. Met behulp van deze checklist wordt bepaald of
de groepen in de diaspora tot die diaspora worden gerekend.

Robin Cohen biedt een bruikbare introductie tot de complexiteit van het begrip
diaspora. ”* Hij beschrijft de gemeenschappelijke kenmerken van een diaspora en probeert
betekenis aan dit begrip te geven.” Cohen baseert zich hierbij op een checklist van William
Safran, met zes gemeenschappelijke kenmerken van een diaspora. Vier van deze zes
kenmerken hebben betrekking op de relatie met het Aamdand Ondanks dat dit aspect van
cruciaal belang is, vult Cohen de checklist aan met aspecten die betrekking hebben op de

% De uitdrukking ‘roomser dan de paus’ wordt in de Van Dale omschreven als ‘zeer orthodox in de leer,
achterbaks, gluiperig’. G. Geerts en H. Heestermans, Van Dale Groat woordenbods der Nederlandse taal (Utrecht,
Antwerpen 1992) 2580. Opvallend is dat deze uitdrukking tijdens de interviews regelmatig werd genoemd,
waardoor het leek of de informanten hun informatie uit dezelfde bron putten, bijvoorbeeld door een
uitspraak of schriftelijke bron binnen de Hindostaanse gemeenschap. Tijdens de interviews bekroop mij vaker
dit gevoel, omdat er soms uitspraken werden gedaan die ergens lettetlijk werden vermeld. Om dit probleem te
ondervangen is tijdens de interviews doorgevraagd naar de herkomst van deze informatie, maar het bleck
onmogelijk om dit concreet te achterhalen.

70 Khachig T6l6lyan, zoals geciteerd in Schnapper, ‘From the nation-state to the transnational wotld’, 249.

71 Schnapper, 250-251.

72 Robin Cohen, Global diasparas A n intraduaian (London 1997). Robin Cohen is Professor of Sociology and
Senior Research Fellow at the Centre for the Study of Globalization and Regionalization, University of
Watwick. Bron: http://www2.watwick.ac.uk/fac/soc/csgt/people/staff/rcohen/ (10-05-20006).

73 Cohen, Global diasparas. A n introduaian, 26.
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relatie met het Aacstland In totaal beschrijft hij negen kenmerken van een diaspora, die
samen worden gevlochten in zijn metafoor van het touw. De sterkte van dit gevlochten
touw hangt af van het aantal kenmerken dat op de diaspora van toepassing is.”* Kenmerken
die Cohen noemt zijn onder andere de verspreiding vanuit een Aardandvanwege
traumatische gebeurtenissen of vanwege de zoektocht naar werk, zoals bij de migratie van
Hindostanen naar Suriname het geval was. Daarnaast noemt hij bijvoorbeeld het bestaan
van een collectief geheugen, met daarin het besef een gezamenlijke geschiedenis te delen,
maar ook het verlangen om naar het Aardandterug te keren. Een problematische relatie
met de samenleving in het Aastlandkan een rol spelen, maar bijvoorbeeld ook het gevoel
verbonden te zijn met migranten in de diaspora die zich in andere landen hebben
gevestigd.”

Cohen’s checklist resulteert in vijf categorieén diasporas. Te weten de slachtoffer,
arbeids, handels, imperialistische en culturele diaspora. Vervolgens koppelt hij deze
categorieén aan bepaalde etnische groepen, zoals Indiérs, Joden, Chinezen en Armeniérs.
Cohen laat de ervaringen van deze groepen zien, waarbij hij overlappingen tussen de
verschillende diasporas weergeeft en de relatie tussen een diaspora en het gast- en
moederland laat zien. De migratie van Indiérs, zoals Hindostaanse contractarbeiders naar
Suriname aan het einde van de negentiende eeuw, kan in Cohen’s visie worden gezien als
een arbeidsdiaspora.”

Cohen maakt gebruik van de vergelijkende methode. Hij laat de ervaringen van
verschillende groepen zien en reduceert die ervaringen tot een bepaalde categorie in zijn
model. Binnen een categorie vergelijkt hij verschillende etnische groepen om
overeenkomsten in de ervaringen van deze diasporas aan te tonen.

Volgens Cohen bestaat er een causaal verband tussen diaspora en globalisering. Het
globaliseringproces helpt het ontstaan van een diaspora op gang. De rol van diasporas
wordt versterkt door globalisering, die op hun beurt het globaliseringsproces versterken en
één van de drijvende krachten achter dit proces vormen.”” Het globaliseringsproces
beinvloedt de traditionele bestaande relaties en creéert het besef dat iemand zich in een
diaspora bevindt: .../ that a daspaa an exxarge fran a growing sense of group ethnic ansaousncss in
different acountries — a ansaousncss that is sustained by, amogst ather things, a sense of distinaiveness,
axmmm history and the bdiefin a2 anmmm fate ™ Goedkope reizen, zoals de Indiase rasrazen
van Hindostanen in Nederland, nieuwe communicatietechnologie en economische
liberalisering zorgen hierbij voor grotere mobiliteit.

Enige nuancering is hier op zijn plaats. Het proces van globalisering en migratie is
nauw met elkaar verweven, omdat je als migrant probeert in de onbekende wereld van het
hostlandte aarden, terwijl je culturele wortels elders zijn gevormd. Door de verspreiding van
identiteiten ontstaat de zogenoemde ontregionalisering van cultuur.” Hierbij wordt in de
wetenschappelijke literatuur terecht gewezen op de afbrokkeling van de dominante cultuur
binnen een natie. Bestaat een dominante culturele identiteit binnen een land eigenlijk wel,
als wordt gekeken naar het ontstaan van een culturele mix van waarden, normen en ideeén?
Er vindt immers een versmelting van culturele strengen plaats, die een verklaring kunnen

7+ Gijsbert Oonk, ‘Het ontrafelen van een stevig touw. De Indiase diaspora in Oost-Afrika, 1880-2000’, in
Roest. Tijdschtiff voar gesdiiedants en adtur Nr. 15 (2003) 8-12, 8.

75 Een volledige opsomming van de checklist’s van Safran en Cohen is te vinden in bijlage 8.1.

76 Cohen, 178.

77 Idem, 155-175.

78 Singh, Introduction’, 2-3.

7 Nikos Papastergiadis, 7he turbulenae of mgratian. Globalizatian, detartitanialization and hybridity (Cambridge 2000).
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geven voor culturele identiteitsverschillen binnen het ontstaan van hybride culturen.”

Migratie is geen onbeweeglijk mechanisch en lineair proces. Inzicht in onder andere de
omvang en de manier waarop migratie plaatsvindt, zorgt voor een beter begrip van de
dynamiek achter dit proces. Communicatie en interactie tussen migranten en de bewoners
van het Aastland alsmede de contacten binnen de diaspora zorgen voor het ontstaan van die
hybride cultuur. Door het dagelijkse leven van Hindostanen in Nederland vanuit die
ervaring te onderzoeken, ontstaat meer duidelijk over de menselijke ervaring in dit proces
van interactie.

De bijdrage die Cohen levert, is dat zijn onderzoek juist wel zorgt voor een beter
analytisch onderscheid tussen diasporas en andere etnische groepen. Zoals gezegd is die
scheidslijn vaak niet duidelijk genoeg. Andere migrantengroepen kunnen ook kenmerken
van een diaspora vertonen, omdat zij bijvoorbeeld door sociaal-politieke omstandigheden
gedwongen waren om te vertrekken. De categorisering van een diaspora is controversieel,
want hoeveel kenmerken van een diaspora moet een groep migranten vertonen om hen als
diaspora te kwalificeren? Zelfs op individueel niveau kan onderscheid worden gemaakt
tussen migranten die wel of niet deel uitmaken van een diaspora. Dit laatste punt is geen
statisch gegeven, maar heeft te maken met de persoonlijke migratie-ervaringen van een
migrant. Deze postmodernistische benadering is wetenschappelijk niet bruikbaar, omdat
hiermee het diaspora concept in individuele termen wordt gedefinieerd.”

Naast aspecten die bepalen of een groep migranten als diaspora kan worden
beschouwd, zijn er ook kenmerken te noemen die juist het tegenovergestelde bepalen.
Bijvoorbeeld als de taal van het Aamdandverdwijnt of als de oriéntatie op het Aandand
ontbreekt of te maken heeft met onduidelijke redenen. Waarom associéren Hindostaanse
jongeren in Nederland zich bijvoorbeeld met het India dat zij kennen uit Bollywoodfilms,
terwijl zij bijvoorbeeld nog nooit in India zijn geweest?™ Tot slot ontbreekt meestal het
verlangen om uiteindelijk naar het Aamdandterug te keren. Dit laatste aspect is alleen al
problematisch als moet worden bepaald welk land - Suriname of India - het officiéle
hardandis voor Hindostanen in Nederland.

Het is daarnaast de vraag of de oriéntatie op een hamdandnoodzakelijk is om een
diaspora te vormen.* De High Levd Cammitteebepaalt immers dat Hindostanen een
diaspora zijn en doet dit niet zonder reden, gelet op de relatie met de eerder genoemde
economische factoren. Hindostanen in Nederland vallen onder de definitie van de High
Led Carmitteg maar zijn daarmee niet automatisch een diaspora.** Het is mogelijk dat

80 Deze ontwikkeling heeft te maken met de vraag hoe en waarom cultuur verandert en in welke richting.
Begtippen als assimilatie, integratie, hybriditeit en verspreiding zijn hierbij van belang. In het algemeen wordt
in de antropologische wetenschap gesteld dat culturele interactie leidt tot verwestering van de wereldcultuur
vanwege de westerse culturele top-down penetratie van niet-westerse culturen. Daarnaast zorgt de
opkomende globalisering voor het ontstaan van gecreoliseerde (= culturele mix) en hybride culturen. Bron:
Gijsbert Oonk, ‘The changing culture of the Hindu Lohana community in East Africa’, in Caxarpaaty Saith
AsiaVol. 13, Nr. 1 (2004) 7-23, 8.

81 William Safran, ‘Comparing diasporas: a review essay’, in Diasparas Vol. 8, No. 3 (1999) 255-287, 255-259,
284.

82 Verstappen, Jaagin Ddlywood 1-7.

83 Safran, ‘Comparing diasporas’, 265-267.

84 Dit is een problematisch aspect van de Indiase diaspora. Weliswaar vallen PIO’s en NRI’s onder deze
definitie, maar dat betekent niet dat ze gelijkwaardig zijn. Zoals gezegd zijn Indiérs in de Verenigde Staten een
belangtijke groep voor de Indiase overheid, vanwege de economische investeringen die zij in India kunnen
doen. Het is overigens niet gezegd dat ze dat ook inderdaad doen. Dit concludeerde ik al eerder in mijn
bachelor sctiptie voor deze studie (zie noot 56). Daarnaast concluderen Bal en Kerkhoff bijvoorbeeld dar
rijke Indiérs in het Midden-Oosten geliefder zijn dan anderen. In dit artikel blijkt ook dat het onduidelijk is of
Indiase moslims in Suriname en Nederland tot de PIO definitie van de Indiase overheid worden gerekend.
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Hindostanen in de Nederlandse context te onderscheiden zijn als etnische groep, maar dat
ze daarnaast volledig zijn opgegaan in de samenleving. De sporen van een Aamdandkunnen
historisch zijn vervaagd en daarmee ook de betekenis van dit Aardand De oriéntatie op een
handandkan bijvoorbeeld leiden tot hernieuwde culturele interesse voor muziek, dans, film
et cetera in plaats van de wens om, om wat voor reden dan ook, terug te keren. De
interactie tussen het globale en het lokale kan bijdragen aan de versterking of verzwakking
van het besef in diaspora te zijn.

Tot enkele jaren geleden werd de definiéring en conceptualisering van het begrip
diaspora hoofdzakelijk bepaald door de bestudering van één enkele diaspora. Kim Butler
noemt dit de etnografische benadering”, waarbij slechts de specifieke condities van de
bestudeerde diaspora werden beschreven. De definiéring en conceptualisering moet echter
ook toepasbaar blijven om een systematische en vergelijkende analyse toe te passen bij de
bestudering van andere diasporas. Zij wijst op drie gemeenschappelijke kenmerken van een
diaspora, waarmee de meeste wetenschappers binnen de diasporastudies instemmen. Ten
eerste moet er na de verspreiding sprake zijn van minimaal twee bestemmingen.
Vervolgens moet er een relatie zijn met een bestaand of verbeeld Aamdand omdat deze
basis het fundament bevat voor de ontwikkeling van de diaspora identiteit. Tot slot moet er
sprake zijn van zelfbewustzijn over de groepsidentiteit. Dit laatste aspect is onmisbaar waar
het gaat om migranten die sinds meerdere generaties van het Aamdandzijn gescheiden, zoals
Hindostanen in Nederland. Butler voegt terecht een vierde aspect toe dat van belang is in
het historisch onderzoek naar diaspora en identiteit, namelijk het bestaan van een diaspora
over tenminste twee generaties. Een diaspora is namelijk multi-generationeel, omdat
individuele migratie-ervaringen worden gecombineerd met de collectieve
groepsgeschiedenis.”

Butler stelt een analytisch raamwerk voor, waarbij vijf dimensies centraal staan voor
de bestudering van verschillende diasporas. Samen vormen zij een basis waarmee kan
worden bepaald of er sprake is van een diaspora. Daarnaast levert dit raamwerk een basis
om diasporas met elkaar te kunnen vergelijken. Kort samengevat gaan deze dimensies om
de reden en condities van vertrek, de relatie met het Aarelanden hostland de interne relaties
binnen de verschillende gemeenschappen in een diaspora en tot slot de vergelijkende studie
van verschillende diasporas. In vergelijking met Cohen is Butler bijvoorbeeld van mening
dat zijn categorisering van diaspora te ‘simplistisch’ is om de complexiteit van een
gemeenschap in diaspora te vangen. Om die reden maakt zij onderscheid tussen
‘diasporalabels’ en ‘diasporatypologieén’. De labels zijn gebaseerd op verschillende
kenmerken, zoals religie en cultuur en mogen niet als plaatsvervanger fungeren voor de
typologie van een diaspora zelf. In haar visie worden de labels juist onderzocht om
verschillen tussen typen diasporas aan te kunnen geven.*

In Cohen’s visie wordt de Indiase diaspora beschouwd als een arbeidsdiaspora,
terwijl Butler verschillende profielen poneert die kunnen dienen om verschillende typen
diasporas te benoemen. Het profiel dat in haar visie van toepassing is op de Indiase
diaspora is emigratie, omdat deze vorm van migratie te maken heeft met de economische

Het grootste deel van de Hindostanen bestaat uit Hindoes, maar er is ook een deel moslim. Daarnaast zijn
beide groepen ook weer verdeeld in groeperingen, tempels en organisaties, waardoor ze niet grofweg in twee
religieuze groepen onder zijn te verdelen. Bron: Ellen Bal en Kathinka Sinha-Kerkhoff, ‘Een Hindostaanse
diaspora. India en de moslim-Hindostanen in Nederland en Suriname’, in Osa Tijdsduiff voar Surinamistidk Vol.
23, Nr. 2 (nov 2004) 236-256, 244-245.

) Etnografie = beschrijvende volkenkunde.

85 Butler, ‘Defining diaspora, refining a discourse’, 190-193.

86 ITdem, 197-199.
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omstandigheden in het Aamdand Met een vergelijkende methode kunnen deze profielen
worden gebruikt om te bestuderen hoe een bepaald type diaspora vorm heeft gekregen.

De genoemde categorisering staat hier echter niet ter discussie, alhoewel kan worden
gezegd dat door de overgang tussen diasporas de typologie van Cohen minder bruikbaar
wordt. Het is volgens mij de taak van historici om zich af te zetten tegen deze sociologische
invulling, door onderscheid te maken tussen het concept diaspora als analytisch instrument
en het zichtbaar maken van de migratie-ervaringen die hierin liggen besloten.

Belangrijk is echter de vraag hoe het begrip culturele identiteit — als label — kan
worden onderzocht binnen het theoretische raamwerk van de diaspora studies. De dubbele
migratie van Hindostanen van India naar Suriname had te maken met de slechte
economische omstandigheden in India aan het einde van de negentiende eeuw. Deze
emigratie is ontstaan op basis van individuele beslissingen, net als de emigratie van
Suriname naar Nederland in de jaren zeventig van de twintigste eeuw. Deze emigratie had
te maken met de verslechterende politieke en economische omstandigheden in Suriname
ten tijde van de onafthankelijkheid. Deze migratieprocessen hebben ongetwijfeld het
karakter van de diaspora beinvloed. Op dit laatste aspect wordt dieper ingegaan in
hoofdstuk viet.

De relatie met het Aamdandneemt verschillende vormen aan in dit proces.
Voorbeelden zijn de fysieke terugkeer naar Suriname of India, de emotionele
betrokkenheid, het ontstaan van kunstzinnige uitingen, de herinterpretatie van de cultuur
van het Aamdandin de diaspora, economische invloed door handelscontacten, tot politieke
invloed in beide richtingen. Specifiek voor Indiérs in diaspora worden de NRI’s en PIO’s
in India enerzijds gezien als verraders, die in een ander land op zoek zijn gegaan naar
persoonlijk geluk. Anderzijds wordt er met trots over hen gesproken, omdat zij in de
meeste gevallen economisch succesvol zijn. Bij een bezoek aan India worden zij als de
‘andet’ beschouwd, omdat hun cultuur verschilt met die van de Indiérs in India. Ondanks
deze constatering beinvloeden de Indiérs in India en de NRI’s elkaar in beide richtingen op
cultureel en economisch gebied. Bijvoorbeeld op het gebied van im- en export van
technologie en door ideeén uit te wisselen op cultureel en politick gebied.®”” Het gaat hierbij
eerder om de mate van verbondenheid, dan om de wens om daadwerkelijk terug te keren

naat het hardand

“To sanr extant, dasparan representatians o the hardland are part of the prgex of anstruaing diasparan
identity; rather than handand acuality: ™

Naast de relatie met het Aamdandis de interactie met het Aastlandvan belang.
Migranten in diaspora maken immers deel uit van een globale en een lokale geschiedentis.
De laatste tien jaar leek de relatie tussen diaspora en lokaliteit echter aan belang af te
nemen. Dit hing samen met globale processen, waarin zogenoemde termen als
‘ontregionalisering’, transnationale migratie en culturele hybriditeit lijnrecht tegenover
lokaliteit als referentiepunt voor identiteitsvorming stonden.”

Diaspora en lokaliteit zijn echter geen tegengestelde begrippen, maar ze zijn juist
verweven met elkaar op theoretisch en ervaringsniveau. Historisch gezien is een diaspora
niet aan één lokaliteit gebonden. De migratie-ervaringen in een diaspora zijn een
geschiedenis op zich die is samengesteld in tijd en ruimte. Diasporas overstijgen grenzen,

87 Rangaswamy, Namusté A mxria, 28.

88 Idem, 205.

89 Carolin Alfonso, Waltraud Kokot en Khachig T6l6lyan (eds.), Diaspara, identity and rdigan New dirazians in
theay and resaardh (London 2004) 1-2.
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waarbij verschillende plaatsen en lokaliteiten een belangrijk referentiepunt voor identiteit
vormen. Diaspora en identiteit zijn begrippen waarover een theoretisch debat kan worden
gevoerd, maar daarnaast zijn beide begrippen empirisch te onderzoeken in een sociaal-
politieke en culturele context.”

Een migrant kan zich hebben aangepast aan het leven in het nieuwe Aastland maar
kan daarnaast spirituele, emotionele en culturele banden onderhouden met plaatsen buiten
dit Aostland Dit hoeft niet het land van de voorouders te zijn, maar in het geval van
Hindostanen kan Suriname — waar ze geboren en getogen zijn — als oorspronkelijk Aastland
deze plaats innemen. Het Aardland kan enerzijds een instrumentele rol vervullen, waarbij
culturele aspecten uit Aardandin het hostlandworden gerepliceerd. Anderzijds kunnen deze
meegebrachte culturele aspecten in de dominante cultuur van het Aostlandvervagen en meer
een expressieve rol gaan vervullen. Culturele aspecten transformeren dan tot symbolische
expressies. Deze culturele aspecten worden dankzij de opkomst van internet steeds vaker in
gbespaaegereproduceerd. Taal, cultuur, geschiedenis et cetera worden gebruikt om een
digitaal Aardandte reproduceren.”’ De aspecten die met het globale en lokale hebben te
maken, kunnen om die reden worden verklaard vanuit het mechaniek van een diaspora.

De uitwisseling van ideeén en materié€le goederen uit verschillende culturen die
tussen mensen plaatsvindt, brengt productie en reproductie van grensoverschrijdende
sociale en culturele fenomenen met zich mee. In de diaspora ontwikkelen hierdoor geen
statische, maar zich steeds verder ontwikkelende identiteiten.”” De benadering die de
ontwikkeling van identiteiten zichtbaar maakt door migratie-ervaringen te onderzoeken is
afwijkend van de gangbare literatuur over ‘de’ Indiase diaspora. Op welke manier kan
culturele identiteit dan worden onderzocht, zonder in postmodernisme te vervallen?

De drie betekenissen die Steven Vertovec aan diaspora koppelt, bieden uitkomst.
Vertovec definieert diaspora als ‘an immginead aanneatian between a post migration (induding refiigee)
ppulation and a place of arigin and with pecple of similar ailtural arigins dsewhere’”” Volgens
Vertovec wordt de term diaspora vaak gebruikt om een groep aan te duiden, wiens
culturele origine is ontstaan in een ander land, dan het land waar zij momenteel wonen en
wiens netwerken op sociaal, politiek en economisch gebied de grenzen van de natiestaat
wereldwijd overschrijden. ™

Vertovec beschrijft diaspora als: a. een sagal fam b. a type of ansdousnessen c. als a
node of altural producian Kort samengevat heeft de eerste betekenis te maken met het
proces van verspreiding en het proces van institutionalisering. Hierbij gaat het onder
andere om het ontstaan van sociale banden, netwerken en identiteit. De tweede betekenis
heeft te maken met de grote verscheidenheid aan ervaringen in het migratieproces. Een
voorbeeld is de manier waarop een migrant in het Aasstlandwordt ontvangen. Sommige
migranten krijgen bijvoorbeeld te maken met discriminatie, waardoor ze sneller
teruggrijpen naar de vertrouwde cultuur van het Aamdand Daarnaast kan het gevoel in
diaspora te zijn het besef oproepen gezamenlijke culturele wortels te delen. De
Hindostanen die naar Suriname emigreerden vormden echter geen homogene groep, al
denken veel Hindostanen overigens van wel. Ze waren afkomstig uit verschillende regio’s

% Alfonso e.a., Diaspara, identty and rdjgian, 4-5.

91 Safran, ‘Deconstructing and comparing diasporas’, 13-14, 17.

92 Steven Vertovec (eds.), The Hindu diaspara. Carparative pattans (London 2000) 153-154.

93 Steven Vertovec, ‘Religion and diaspora’, 1-46, 13. Deze tekst betreft een speech, die is gehouden tijdens de
conferentie New landsapes of rdigan in the west aan de Schad of gecgraphy and the eaviranment (University of Oxford)
27-29 september 2000.
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en spraken verschillende talen en kwamen met verschillende ambities en achtergronden.”
Desondanks delen ze het bewustzijn van dezelfde ‘roots’. Dit proces speelt zich af in het
spanningsveld tussen het lokale en het globale.”

De laatste betekenis, de nrde of adtural produaian, is bruikbaar om culturele identiteit te
onderzoeken. Met dit model kan namelijk de ontwikkeling van culturele identiteit op een
wetenschappelijke manier worden geinterpreteerd. Hoe werkt dit? Door verschillende
variabelen van culturele identiteit te benoemen en te onderzoeken. In de nde of adtural
praductian gaat het om (culturele) objecten, symbolen, denkbeelden et cetera en over de
manier waarop zij transformeren. Centraal staat de productie en reproductie van culturele
fenomenen, die bijvoorbeeld kunnen ontstaan door generatieverschillen. Met name de
tweede generatie speelt hier een belangrijke rol, omdat zij immers opgroeit in verschillende
contexten. ”’

Tot zover is duidelijk gemaakt dat het begrip diaspora deel uitmaakt van een
omvangrijke wetenschappelijke discussie. Het begrip diaspora wordt gebruikt om meer
begrip te krijgen over migratieprocessen en de migranten in dit proces. Uit het voorgaande
betoog blijkt dat hierbij telkens twee vragen centraal staan. Ten eerste moet worden
bepaald wat een diaspora precies is. Naar aanleiding hiervan kan pas worden bepaald welk
fenomeen er wordt onderzocht. Ten tweede wordt steeds de vraag gesteld wie nu eigenlijk
een diaspora vormt. Niet alle migranten vormen een diaspora. Om deze twee belangrijke
aspecten van een diaspora te bepalen wordt in het algemeen gebruik gemaakt van
checklists, waarmee het mogelijk is om bepaalde groepen in diaspora te definiéren.

In eerste instantie werd het gebruikelijk om diasporas te categoriseren met behulp
van de etnografische benadering, maar deze methode bleek minder bruikbaar om diasporas
met elkaar te kunnen vergelijken. Hoe vergelijk je immers de joodse diaspora met de
Indiase of andere diasporas? Daarnaast kunnen groepen in diaspora meestal niet als
cultureel homogeen worden beschouwd. In het geval van Hindostanen in Suriname blijkt
dit alleen al uit het feit dat zij uit verschillende Indiase regio’s atkomstig waren. Ze zijn
afkomstig uit Uttar Pradesh en Bihar. Twee streken die bekend staan als de dichtstbevolkte
gebieden van India.”” De methode om diasporas met elkaar te kunnen vergelijken werd om
die reden praktischer ingevuld. De redenen en condities van het vertrek gingen een rol
spelen, maar bijvoorbeeld ook de manier waarop migranten in het nieuwe Aastlandwerden
ontvangen.

Enerzijds is het begrip diaspora een wetenschappelijk analytisch raamwerk,
waarbinnen de ervaringen van migranten worden bestudeerd. Anderzijds vind ik
persoonlijk dat diaspora eigenlijk geen methode of theorie is, maar meer een begrip dat kan
worden gebruikt om de verschillende variabelen in het migratieproces zichtbaar te maken.
Diaspora fungeert dan als een spiegel die ter vergelijking aan migranten kan worden
voorgehouden om die variabelen te onderzoeken. Daar gaat het uiteindelijk om in deze
masterthesis: de ervaringen van migranten vanuit hun eigen perspectief.

Dit laatste aspect is tevens problematisch, omdat de Indiase overheid bepaalt wie tot
de Indiase diaspora wordt gerekend en daarmee het etiket van indaness opplakt. De

% Ellen Bal en Kathinka Sinha-Kerkhoft, ¢ “Eternal Call of the Ganga”. Reconnecting with people of Indian
origin in Sutinan’, in Eanaricand Pditial Wedkly (z.p. 2003) internetdocument zonder pagina’s en volume en
nummervermelding. Pagina 2 van de geprinte internetversie.

Bron: http:/ /www.epw.org.in/showAtticles.phprroot=2003&leaf=09&filename=6290&filetype=html (24-
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%8 Bal en Sinha-Kerkhoff, ‘Hindostaanse Sutinamers en India: gedeeld verleden, gedeelde identiteit?’, 216.
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historische ontwikkeling van de culturele identiteit van Hindostanen in Nederland kan dus
vanuit verschillende invalshoeken worden onderzocht. Vanuit de wetenschappelijke
analyse, vanuit het perspectief van het Aane- of hostland en vanuit het perspectief van de
migranten zelf. De laatstgenoemde invalshoek wordt in deze masterthesis gebruik, omdat
hiermee wordt voorkomen dat de historische ontwikkeling van de culturele identiteit van
Hindostanen een lokale betekenis krijgt — een etiket of label — dat door ‘anderen’ is
bepaald.”

Hoe verloopt dit proces? Op welke manier gaan Hindostanen in Nederland hiermee
om? Zoeken ze contact met India — of juist met Suriname — en op welke manier? Gaat het
bijvoorbeeld alleen om Indiase dans, muziek of Bollywoodfilms en wat blijft juist buiten
beschouwing? Een andere optie is dat Hindostanen zich helemaal niet met India of
Suriname verbonden voelen. Naar aanleiding van dit laatste aspect is een belangrijke vraag
wanneer culturele aspecten juist wel of niet van belang zijn en waarom? Welke nuance kan
worden aangebracht in de historische ontwikkeling van culturele identiteit? Verloopt die
ontwikkeling via Cohen’s metafoor van het touw of is culturele identiteit een kwestie van
Plugand play; waarbij de wereld door het globaliseringsproces verandert in een culturele
supermarkt, waaruit migranten door de interactie met andere culturen naar behoeven
kunnen shoppen?

2.2. Culturele identiteit

Een begrip dat wellicht nog veel gecompliceerder is dan diaspora is culturele
identiteit. Hoe ziet het historiografisch kader van dit begrip eruit? Culturele identiteit is
samengesteld uit de begrippen ‘cultuur’ en ‘identiteit’. Dit zijn twee afzonderlijke, maar
nauw samenhangende begrippen. Om die reden worden ze hier eerst los van elkaar
besproken.

Cultuur

De laatste honderdvijftig jaar was ‘cultuur’ een specialistisch werkgebied binnen de
antropologische en sociologische wetenschap. In de oudheid werd het begtip aZfura door
de Grieken gebruikt om verschillende taalkundige en politicke groepen als de ‘ander’ te
categoriseren. Er werd bijvoorbeeld onderscheid gemaakt tussen Grieks sprekende mensen,
die werden gerangschikt naar stad, terwijl de niet-Grieks sprekende mensen werden
gerangschikt naar ‘volk’, met een bepaalde biologische verwantschap. Op eenzelfde manier
gebruikten de Romeinen het begrip om hun eigen cultuur aan te duiden, tegenover de
cultuur van de verschillende samenlevingen die zij hadden veroverd. Deze samenlevingen
werden naties genoemd, maar niet in de huidige betekenis van het woord. Tot de

% In recente debatten en in de wetenschappelijke literatuur over diaspara binnen het onderzoeksveld van de
diaspora studies, lijkt de onlosmakelijke band tussen het moederland en de migranten in diaspora het
belangtijkste kenmerk te zijn. Deze band is echter niet vanzelfsprekend, omdat sommige case-studies,
waaronder een onderzoek onder Indiérs in Oost-Afrika, laten zien dat migranten ook van het moederland
kunnen vervreemden. De culturele interesse kan afnemen, waarbij het niet vanzelfsprekend is dat migranten
hun culturele wortels als een bron van identificatie blijven koesteren. Bron: Gijsbert Oonk, ‘After shaking his
hand, start counting your fingers. Trust and images in Indian business networks, East Africa 1900-2000’, in
Indian Business Nawatks East A frica Vol. 28, Nr. 3 (2004) 70-88, 71-72, 83.
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achttiende eeuw was het begrip natie synoniem aan het begrip ‘ras’. Net als bij de Grieken
had dit te maken met het idee van biologische verwantschap.'”

Pas in het negentiende-eeuwse Europa ontstond de ‘moderne’ betekenis van het
begrip cultuur. Dit had te maken met de grote veranderingen die op dat moment
plaatsvonden in de westerse maatschappij, vanwege de opkomende Industriéle Revolutie.
Vanuit een breed spectrum aan politieke visies, die deze veranderingen probeerden te
verklaren en te theoretiseren, ontstond een betekenis die tot in de jaren zestig van de
twintigste eeuw stand hield. De betekenis van cultuur had tot dan toe te maken met de
beste prestaties op het gebied van kunst, literatuur en muziek en meer algemeen gezien met
het vooruitgangsdenken in de maakbare ‘moderne’ samenleving.""

De laatste decennia krijgt het begrip cultuur steeds meer betekenis in de
verschillende wetenschappelijke disciplines. Daarnaast is het begrip wijdverbreid in het
publicke domein, zoals in de media, politicke debatten op globaal en lokaal niveau en in
sociaal-politicke bewegingen. Net als het begrip diaspora wordt de betekenis en
wetenschappelijke bruikbaarheid van het begrip cultuur aangetast, door het te gebruiken als
een verzamelbegrip om diverse fenomenen in de samenleving te verklaren.'”

In brede termen heeft het begrip cultuur te maken met de symbolische constructie
van de levenservaringen — de geschiedenis - van een sociale groep of gemeenschap. Dit is
vanzelfsprekend geen statisch proces. Het gaat om een dynamisch proces, waarbij het
proces van culturele reproductie tevens een proces van culturele transformatie kan worden
genoemd. Dit proces is athankelijk van de sociaal-economische situatie van een
gemeenschap in een bepaalde historische context. Culturele verschillen kunnen worden
beschouwd als de uitkomst van dit proces, waarbij de machtsrelatie tussen de dominante
groepen en andere groepen in de samenleving de context bepalen.'”” Het is de cultuur die
mensen bindt en die orde aanbrengt in de gemeenschap waarbinnen ze leven.

De manier waarop cultuur wordt gedefinieerd hangt af van het doel waarvoor de
definitie wordt gebruikt. Er zijn verschillende elementen en componenten die bijdragen aan
de ontwikkeling van cultuur, zoals waarden en gedragswijzen, talen en dialecten en
bijvoorbeeld non-verbale communicatievormen. Daarnaast bestaan er modellen om
culturele verschillen te analyseren en te verklaren. Een bekend model is het model van
Hofstede dat beschrijft hoe culturen van elkaar kunnen verschillen op waarden als machts-
en genderverschillen.'"

Migranten in diaspora definiéren zowel hun relatie met het land van herkomst en
hun relatie met het nieuwe vestigingsland opnieuw. In een definitie van het begtip cultuur
moet daarom rekening worden gehouden met de migratie-ervaringen en de
maatschappelijke ervaringen van migranten. Met dit gegeven als uitgangspunt kan cultuur
worden gedefinieerd als de levenswijze van een sociale groep op basis van klasse, leeftijd,
sekse, religie et cetera. Daarnaast heeft cultuur betrekking op de manier waarop de
maatschappelijke positie, de sociale relaties en de ervaringen van de groep tot uitdrukking

100 Thomas K. Schippers, ‘Cultural identity: search for a definition’, in 7he Intamtianal SapeVol. 3, Nr. 6
(Winter 2001) 16-22, 16-17.

101 Kamala Ganesh, ‘Fields of Culture: conversations and contestations’, in Kamala Ganesh en Usha Takkar
(eds.), Culture and the nmking of identity in exarpaaty Inda (New Delhi 2005) 13-38, 13, 18.

102 Ganesh, ‘Fields of Culture: conversations and contestations’, 14.

103 Brah, Cartqeraphies of diaspara: antesting identities, 17-19.

104 Athanasios Dialektopoulus, Van twadth e Biadtured-tweatalige scaalisatie van Grick se leerlingen in Nederland
(dissertatie) (Groningen 2003) 35-40. Zie ook:
http://www.snvt.hum.uva.nl/Taalunieversum/nem/CK400102.html?style=main&IF=titel _CK400102.html
&ID=28&scr_w=1024&scr_h=768 (12-07-20006).
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komen. Cultuur en culturele identiteit komen tot uitdrukking in de manier waarop

. . . .. . . . . 105
migranten zich op individueel niveau en in relatie tot de eigen gemeenschap definiéren.

Identiteit

Een begrip als identiteit is even ongtijpbaar als cultuur. In de wetenschappelijk
literatuur worden diverse betekenissen voor het begrip identiteit gebruikt. Daarnaast zijn er
verschillende definities in omloop en wordt gebruik gemaakt van een veelheid aan
benaderingen tot dit begrip. Er kan bijvoorbeeld worden gesproken over verschillende
identiteiten, waarvan de betekenis in verschillende situaties varieert. Migranten kunnen
bijvoorbeeld een religieuze identiteit, een etnische identiteit of culturele identiteit bezitten.
Deze begrippen worden vaak door elkaar gebruikt, zonder hierbij aan te geven wat er
onder een bepaald begrip wordt verstaan.'”

De ontwikkeling van identiteit hangt af van zowel individuele omstandigheden als
van externe omstandigheden. Identiteit is een sociale constructie, waarbij cultuur en
identiteit onlosmakelijk met elkaar zijn verbonden. Culturele identiteit voor migranten in
diaspora is geen vast gegeven, maar juist athankelijk van de context waarin ze zich
bevinden. Als migranten hun verhaal vertellen, kunnen ze dit op zowel individueel als
collectief niveau doen.'”’

Het begrip identiteit stelt namelijk de relatie tussen het individu en de samenleving
aan de orde, waarbij één van de zoekrichtingen naar identiteit de culturele oriéntatie is.'””
Dat bleek ook tijdens de interviews voor deze masterthesis, waarin de informanten in hun
verhaal vloeiend switchten tussen het &, wij en zij perspectief. Kortom, identiteit is een
relationeel begrip, waarbij interactie een voorwaarde is voor het ontstaan van en de
ontwikkeling van identiteit.

De ontwikkeling van identiteit komt bijvoorbeeld naar voren in de visie van Mineke
Schipper. Volgens Schipper heeft het begrip identiteit betrekking op de verschillende
manieren waarop ‘zelf” en ‘ander’, ‘wij’ en ‘zij’ worden verbeeld. In de visie van Schipper
kan identiteit individueel of collectief worden opgevat: '

Identitat heeff te nmk en nxt de vraag naar het versdl tussen ans en de anderen: versdil in adtuur, sodale
klassg sekse rejgig lectfiid natianalitat, woangebied enzovoart. 'V amut al die versdiillende identitaiten
warden visies antwik kdld gp Zelf en A nder. Wanneer identitat bedraigd wordk, zullen mensen des te nrer
belang gaan hedhten aan wat ze als grapp kenmerk t en anderschadt van anderen. Identitait wordr altijd
vastgesteld aan de hand van wat er niet bijhoart. De A nder is voarwaarde voor het bevestigen van het

: 110
agane’

In beide gevallen — zowel bij cultuur als identiteit - gaat het dus om dynamische
processen, waarbij identiteit kan worden gezien als ‘een vorm van productie’ die nooit
compleet is. Meer specifiek komt culturele identiteit tot uitdrukking in een voortdurend
proces van verandering, omdat migranten spreken vanuit een bepaalde context die
voortkomt uit hun culturele en historische achtergrond.'"
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Hierbij moet wel onderscheid worden gemaakt tussen de betekenis en de functie
van de verschillende identiteiten die betrekking hebben op individuen. De persoonlijke
betekenis van identiteit kan worden bepaald door een bepaalde rol aan te nemen, zoals
moeder, arbeider, manager of kerkganger. Deze ‘rollen’ worden gedefinieerd en
gestructureerd door de instituties en organisaties in de samenleving. Verschillende
identiteiten hebben betekenis voor een individu en kunnen worden beschouwd als
constructies die worden gevormd door een proces van individualisering. Daarnaast bepalen
de verschillende ‘rollen’ die hierbij worden ingevuld de functie van deze identiteiten.'"?

Etniciteit

Verschillende visies over zelf en ander leiden in een multiculturele samenleving als
Nederland tot het ontstaan van etnische gemeenschappen enerzijds en etnische
minderheden anderzijds. Etniciteit heeft te maken met het gevoel tot een bepaalde groep of
gemeenschap te horen. Dit idee is gebaseerd op ideeén over gezamenlijke herkomst,
geschiedenis, cultuur, ervaringen en waarden en normen. Etnische gemeenschappen
ontstaan als het Aasstland openstaat voor de vestiging van migranten en hun culturele
diversiteit accepteert. In deze ideale situatie maken etnische gemeenschappen volwaardig
deel uit van de multiculturele samenleving. Daartegenover ontstaan in een situatie waarin
migranten geen warm welkom ontvangen, juist etnische minderheden. Etnische
minderheden zijn het product van het onderscheid tussen zelf en ander.'"’

Etniciteit staat zelden op de politicke agenda, omdat etniciteit gaat over verschillen in
culturele gebruiken door de verschillende groepen in de samenleving. Etniciteit heeft alleen
politieke en sociale betekenis waar grenzen worden getrokken tussen de dominante
groepen in de samenleving en minderheidsgroepen. Eerder is aangegeven dat het belang
van de representatie en de problematick die gerelateerd is aan concepten als identiteit en
cultuur in de internationale politiek juist wel hoog op de agenda staat. Culturele verschillen
fungeren namelijk als markering voor etnische grenzen. Zoals gezegd is cultuur een
dynamisch proces, waarin de geschiedenis en tradities van migranten worden verbonden
met de actuele situatie in het migratieproces.'"

Kort samengevat heeft etniciteit dus te maken met datgene waardoor individuen
zichzelf tot een bepaalde etnische groep rekenen. Etnische groepen onderscheiden zich van
andere groepen in de samenleving door nadruk op bepaalde culturele kenmerken te leggen,
waardoor de groepsidentiteit wordt vastgesteld. Etnische identiteit is daarmee geen
objectief gegeven, omdat etnische identiteit gaat om het gevoel anders te zijn ten opzichte
van andere groepen in de samenleving.'"”

Culturele identiteit

Culturele identiteit daarentegen is juist wel een objectief gegeven, omdat culturele
identiteit betrekking heeft op datgene wat objectief eigen is aan een cultuur. Cultuur in de
brede zin van het woord wel te verstaan, zoals tradities, taal en godsdienst. Culturele
identiteit ontwikkelt zich in een proces van interactie en verandert zodra veranderingen
optreden in de maatschappelijke situatie.'' Culturele identiteit is daarmee automatisch een

112 Manuel Castells, Eanary; Saaay and Culture 'V dume I1: The power of identity (Berkeley 1996) 6-7, 12-13, 68-70.
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momentopname. Vandaar dat in deze masterthesis het idee achter deze ontwikkeling onder
Hindostanen in Nederland in kaart wordt gebracht, waarmee deze ontwikkeling historische
betekenis krijgt.

Naar aanleiding van wat hier tot zover beschreven is over cultuur en identiteit, kan
worden vastgesteld dat cultuur een leerproces is van de lange termijn, terwijl culturele
identiteit slecht een momentopname in een bepaalde — nujarty/minaity - context is.

Net als met het begrip identiteit het geval is, bestaan er verschillende vormen en
benaderingen ten aanzien van dit begrip. In het onderscheid tussen individuele en
collectieve culturele identiteit benadrukt sociologisch antropoloog Jonathan Friedman
bijvoorbeeld niet de mate waarin het individuele en het collectieve elkaar overlappen, maar
juist waarin ze verschillen. Hij stelt culturele identiteit gelijk aan etniciteit. Deze vorm is
ingebed in termen van ‘ras’ of biologische oorsprong enerzijds en anderzijds komt culturele
identiteit tot uitdrukking in termen van cultureel erfgoed of culturele afstamming op
individueel niveau. Dit noemt hij de ‘westerse moderne’ betekenis van etniciteit, die naar
voren komt in de praktijk van de alledaagse levensstijl — de manier van leven — waarvan de
basis voortkomt uit tradities.'"’

Aan de andere kant van het spectrum plaatst Friedman de ‘traditionele etniciteit’ als
vorm van culturele identiteit. Deze variant is gebaseerd op het lidmaatschap en gebaseerd
op bepaalde gebruiken en activiteiten van een groep, die voortkomt uit afstamming. Door
verandering van referentickader en door geografische mobiliteit kan een migrant zich
aanpassen aan een nieuwe groep. Culturele identiteit wordt dan bepaald door de sociale
context in de nieuwe situatie. Friedman noemt culturele identiteit als iets dat een individu
gewoan heeff als basis voor een vorm van sociale identiteit, maar dat deze identiteit niet wordt
bepaald door de sociale instituties in de samenleving.'”® Een interessante visie, die helaas
nog weinig zegt over de manier waarop kan worden omgegaan met culturele identiteit in
deze masterthesis. Hiervoor zijn namelijk culturele onderzoeksvariabelen nodig.

In de visie van Stuart Hall wordt dit wel op een bruikbare manier beschreven. Hij
beschrijft twee manieren waarop met het begrip culturele identiteit kan worden omgegaan.
Ten eerste kan culturele identiteit worden gedefinieerd als:

‘ang shared ailturg a sart of adleaive “ane true sdf), hiding inside the nmny ather, nore superfiaal o
artifidally inpased “‘sdves”, which pecple with a shared histary and anaestry hald in coxmmon’'"’

Mensen kunnen zich spiegelen aan gemeenschappelijke historische ervaringen en gedeelde
culturele waarden. Kortom, aan een gezamenlijk referentiekader. Zoals gezegd vormen
Hindostanen in Nederland echter geen homogene groep. De tweede definitie van Hall is
daarom beter bruikbaat.

De tweede definitie heeft niet te maken met een gemeenschappelijk referentiekader,
maar juist met verschillen. Alle verschillen die niet binnen het referentiekader vallen
bepalen wie of wat iemand is. Er kan dan niet worden gesproken over één ervaring of over
één identiteit. In deze tweede betekenis is culturele identiteit 2 nutter of beaxring as well as of
being””” Culturele identiteit is — zoals verwacht - dynamisch en wordt historisch gezien aan
constante verandering blootgesteld.

Vertovec benadrukte hierbij al de speciale plaats van de tweede generatie in de
diaspora, omdat zij vanaf hun geboorte te maken hebben met de interactie tussen

17 Jonathan Friedman, Cultural identity and global progess (London 1994) 29-33.
118 Friedman, Cultural identity; ibid.

119 Hall (1993), ‘Cultural identity and diaspora’, 393.
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verschillende culturen. Als deze generatie een bewuste keuze maakt in de aspecten die ze
uit de drie culturen overnemen, ontwikkelen zij hun culturele identiteit. In hoeverre de visie
van Vertovec opgaat voor de verschillende generaties Hindostanen in Nederland, moet
blijken.

Culturele identiteit is een proces van ontwikkeling. Er kan niet over cultuur worden
gedacht als iets grijpbaars, dat mensen op bepaalde plaatsen met elkaar gemeen hebben in
tegenstelling tot mensen op andere plaatsen. Cultuur is een kwestie van persoonlijke smaak,
waarin mensen bepalen wat ze eten, naar welke muziek ze luisteren en welke religie ze
uitoefenen. Die keuzes zijn niet vrij, maar worden bepaald door gender (sekse), klasse,
rijkdom en de nationale cultuur (Nederland) waartoe een migrant behoort. Tot op zekere
hoogte is het maken van keuzes mogelijk, maar de omgevingsfactoren bepalen in hoeverre
iemand in staat is zijn eigen culturele identiteit uit de ‘culturele supermarkt’ te vormen.'*'

Wie zijn Hindostanen in Nederland cultureel gezien? Surinaams, Indiaas,
Nederlands of hebben ze zich ‘plug 'n play ontwikkeld, in het spanningsveld tussen de
Nederlandse samenleving, hun etnische identiteit of hun kansen en mogelijkheden in de
culturele supermarkt?'* Levenservaring, migratie-ervaringen en de interesses van migranten
in hun sociaal-culturele omgeving bepalen de culturele identiteit. De vorming van culturele
identiteit moet worden gezien als een dynamisch proces dat zich steeds verder ontwikkelt.
Door Hindostanen binnen het model van de nxde of adtural productian van Vertovec te
onderzoeken kan worden bepaald hoe dit proces in Nederland historisch is gevormd.

Verschillende etiketten

Tot zover is een aantal aspecten belicht rond het debat over culturele identiteit. De
discussie over dit begrip is veel groter dan hier kan worden beschreven, vanwege de
verschillende invalshoeken en visies die over dit begrip bestaan. Belangrijker is dat een
aantal van deze verschillende dimensies eerst besproken moest worden om te kunnen
bepalen welke onderwerpen/variabelen die gerelateerd zijn aan culturele identiteit in deze
thesis worden onderzocht.

Ondanks de heterogeniteit beschouwt de Indiase overheid de Hindostanen in
Nederland namelijk als één groep en creéert hiermee een bepaalde identiteit voor deze
groep. Dat roept wetenschappelijk vragen op, want in de dagelijkse praktijk bestaat de
Indiase diaspora, net als de migranten die als contractarbeiders naar Suriname migreerden,
uit een zeer gesegmenteerde, niet homogene groep. Er zijn verschillen te ontdekken in
sociale klasse, taal, regio van herkomst, religie en economisch succes. Daarnaast verschilde
de historische context waarin mensen migreerden en varieerden de redenen en condities
van vertrek.

Om deze redenen wordt meestal onderscheid gemaakt tussen de oude en nieuwe
migranten in de Indiase diaspora. De contractarbeiders naar Suriname worden gerekend tot
de PIO’s en behoren tot de oude migranten, waartoe ook nakomelingen in Nederland

121 Gordon Mathews, Global adture/individial identity. Seardhing for hane in the adltural supanmrkea (New York -
2000) 4-6, 8-9, 15-19, 22-24.
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van het hindoeisme waarin de verdraagzaamheid en harmonie van de mens met het omringende milieu wordt
benadrukt. Bron: K. Adhin, ‘Hindoes in de Nedetlandse samenleving - de positie van de vrouw’ in A. van
Dijk, H. Rambaran en Ch. Venema (red.), Hindodsmein Nedarland A ditagranden, gdootsbdeving en
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behoren.'” Generalisering van deze heterogene groep is wetenschappelijk onjuist, maar het
is wel mogelijk om binnen het diasporamodel de ontwikkeling van de culturele identiteit
van deze heterogene groep te onderzoeken, vanwege de alles overkoepelende indianess. Het
gemeenschappelijke erfgoed construeert het gevoel van indianess'** Hieraan gerelateerd zijn
de nieuwe patronen van culturele consumptie, die tegenwoordig doorgedrongen zijn tot de
westerse consumptiemarkt en bijdragen aan een dieper gevoel van indaness. De nieuwe
patronen zijn gebaseerd op onder andere film, muziek, kunst, kleding en voedsel.'”

De homogenisering van de diaspora door de Indiase overheid heeft te maken met de
spanning tussen twee verschillende noties. De eerste heeft te maken met een geidealiseerd
beeld van een homogene Indiase cultuur.'” Historisch gezien is dit beeld ontstaan vanuit
de verering van Bharat Mata (Moeder India). Deze verering heeft een lange historische
traditie en kent veel varianten. Enkele versies daarvan zijn pas ontstaan in de twintigste
eeuw en zijn meestal gericht op het nationalistische karakter van de Indiase culturele
tradities en de gefingeerde geografische eenheid van India als één natie. De achtergrond
hiervan kan verder buiten beschouwing blijven, maar het is wel van belang om te beseffen
dat wordt vastgehouden aan het beeld van Bharat Mata naar de Indiérs in de diaspora.'”’
Het is te verwachten dat de tweede notie juist te maken heeft met de diversiteit van de
Indiase cultuur. Dat is niet het geval. De Indiase overheid beschouwt de Indiase cultuur
eerder als pluraal en syncretisch.'”

De Indiase overheid zegt dus iets over de relatie met ‘hun’ Indiérs in diaspora, maar
wat zeggen Hindostanen in Nederland? Door te onderzoeken hoe Hindostanen in
Nederland zichzelf definiéren kan worden bepaald of zij zelf ook vinden deel uit te maken
van de Indiase diaspora. Welke rol spelen India en Suriname in dit proces en wie voelt zich
tot India of juist tot Suriname aangetrokken? '*’ In een onderzoek onder Hindostaanse
Surinamers werd bijvoorbeeld duidelijk dat zij hun culturele identiteit als Hindostaans
definiéren, terwijl zij hun nationale identiteit als Surinaams beschouwen en India voor
verschillende mensen een verschillende betekenis had."”

Wellicht de bekendste Hindostaanse wetenschapper in Nederland, Ruben
Gowricharn, onderzocht met behulp van een vragenlijst op verschillende Hindostaanse
websites, welke culturele kenmerken als typisch Hindostaans worden beschouwd."”! De
methode en verantwoording van zijn onderzoek zijn op dit moment niet van belang, maar
wel de kenmerken die uit dit onderzoek naar voren kwamen. Zij weerspiegelen namelijk de
identiteit op basis van de culturele oriéntatie onder Hindostanen in Nederland en maken
daarmee deel uit van de culturele identiteit van Hindostanen. De onderstaande tabel is van
belang in deze masterthesis, omdat de genoemde aspecten zijn gebruikt als onderzoeks-

123 Johanna Lessinger, ‘Indian migrants in the United States’, in Parekh, B., G. Singh, S. Vertovec e.a. (eds.),
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variabelen tijdens de interviews en in het literatuuronderzoek.'” In hoofdstuk vier
paragraaf twee wordt verder ingegaan op de gehanteerde methode van Gowricharn:

Tabel 1: Typisch Hindostaanse kenmerken, in %

de meest genoemde waorvan de drie

kenmerken belangrijkste kenmerken
Geloof/Hindogisme nr 16.3
Cultuur/Mormen en Woarden 133 160
Voedsel 155 132
Conflict 7.8 6.3
Familicband 5.4 9.4
Muziek en dans 5.6 5.0
Ontmoetingsfeesten 5.8 5.7
Bolbywoodcultuur 6.2 5.4
Literlijke verschijning/kleding 6.5 4.1
Taal 3.0 4.0
M= 3344 1265

Uit de voorgaande tabel blijkt bijvoorbeeld dat godsdienst, cultuur - waaronder
bijvoorbeeld taal en kaste - en voedsel de belangrijkste kenmerken van die identiteit
vormen, gelet op de percentages die staan vermeld in de rechter kolom."”” Deze tabel zegt
verder niets over het gegeven of iemand zich Surinamer, Nederlander of Indiér voelt.
Daarnaast zijn de percentages niet gedifferentieerd naar de verschillende generaties. Het is
mogelijk dat er binnen de generaties sprake is van verschillende vormen van culturele
reproductie, van de taal, religie et cetera. Hierbij kunnen migranten op zoek zijn naar een
nostalgisch verlangen naar een niet langer toegankelijk verleden of juist op zoek naar de
originele ‘roots’. Een moederland kan dan dienen als cultureel referentickader of
bijvoorbeeld alleen als vakantieland. Welke generatie Hindostanen in Nederland bevestigt
welk beeld?

Een belangrijk aspect van de culturele identiteit is religie, dat onderdeel uitmaakt
van het spirituele en symbolische referentickader met India."”* Diverse religies maken
onderdeel uit van de Indiase cultuur, zoals de sikh religie, het hindoeisme, boeddhisme en
de islam. Een belangrijk aspect van religie is dat in de overdracht van culturele waarden en
normen, religie het voornaamste middel is om deze waarden door te geven.'”
Problematisch is dat in plaats van religie als culturele uitingsvorm te beschouwen, ook kan
worden beargumenteerd dat religie een manier van leven is. Historisch gezien is de
uitoefening van religie een onlosmakelijk deel van de Indiase samenleving." In het
hindoeisme bijvoorbeeld liggen culturele aspecten, zoals kunst, wetenschap en filosofie,
besloten."”” Hierover bestaan verschillende wetenschappelijke visies, die van belang zijn in
het onderzoek naar de Indiase diaspora. Migratie is bij uitstek een proces waarin culturele
verschillen tot uitdrukking komen in de communicatie en interactie tussen migranten en de
bewoners van het nieuwe Aastland Religies die in India zo gewoon zijn, horen in Suriname en
Nederland tot een ‘vreemde’ cultuur en kunnen op die manier worden beschouwd als
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culturele uitingsvorm. Door religie vanuit het perspectief van de actoren te onderzoeken,
ontstaat inzicht in de wijze waarop die actoren hun keuzes in hun nieuwe culturele
omgeving bepalen.

2.3. Samenvatting en deelconclusie: diaspora en culturele identiteit

In het historiografisch debat is duidelijk gemaakt dat in deze masterthesis
aansluiting wordt gezocht bij het onderzoek naar diaspora en identiteitsvorming binnen de
diasporastudies. Hierdoor kan meer duidelijkheid en begrip ontstaan over de dynamiek van
de Hindostaanse migratie, de maatschappelijke ontwikkeling van Hindostanen en over de
ontwikkeling van de Hindostaanse culturele identiteit in het bijzonder. Daarnaast kan voor
de Hindostaanse gemeenschap in Nederland een beter begrip over de culturele verbanden
dienen als handvat voor de reflectie naar zichzelf en het culturele erfgoed van de
gemeenschappelijke Indiase achtergrond.

Het wetenschappelijke belang van de begrippen diaspora en culturele identiteit en
het debat over deze begrippen werd in kaart gebracht. Vervolgens werd de relatie tussen
deze begrippen besproken om de historische context van het onderwerp van deze
masterthesis in het conceptuele kader van deze begrippen te kunnen plaatsen. Er werd
daarnaast duidelijk gemaakt op welke wetenschappelijke manier gebruik wordt gemaakt van
beide begrippen om de culturele identiteit van Hindostanen in Nederland te onderzoeken.

De laatste decennia werd het begrip diaspora steeds belangrijker, vanwege het
toegenomen belang van de representatie en de problematiek die gerelateerd is aan
concepten als identiteit en cultuur in de internationale politick. In het wetenschappelijke
debat is de hiervoor genoemde klassieke definitie van diaspora inmiddels achterhaald. Een
wetenschappelijk aanvaarde interpretatie, die tegenwoordig veel wordt gebruikt voor het
begrip diaspora, heeft te maken met de migratie-ervaringen van migranten, die ondanks de
verspreiding over de wereld op eenvoudige wijze in contact kunnen blijven met de
collectieve groep waar zij historisch gezien van afstammen. Migranten worden hierbij
geholpen door het globaliseringsproces. De rol van diasporas wordt versterkt door
globalisering, die op hun beurt het globaliseringsproces versterken en één van de drijvende
krachten achter dit proces vormen. Daarnaast beinvloedt het globaliseringsproces de
traditionele bestaande relaties en creéert het besef dat iemand zich in een diaspora bevindt.

De High Lad Cammitteebepaalt dat Hindostanen onder de definitie van de Indiase
diaspora vallen, maar daarmee zijn Hindostanen niet automatisch een diaspora. Het is
mogelijk dat Hindostanen in de Nederlandse context te onderscheiden zijn als etnische
groep, maar dat ze daarnaast volledig zijn opgegaan in de samenleving. De sporen van een
handandkunnen historisch zijn vervaagd en daarmee ook de betekenis van dit Aamdand De
oriéntatie op een hamdandkan bijvoorbeeld leiden tot hernieuwde culturele interesse voor
muziek, dans, film et cetera in plaats van de wens om, om wat voor reden dan ook, terug te
keren. De interactie tussen het globale en het lokale kan bijdragen aan de versterking of
verzwakking van het besef in diaspora te zijn. Daarnaast kan de relatie met een bestaand of
verbeeld Aarmdandde basis zijn voor het fundament van de ontwikkeling van de diaspora
identiteit. De relatie met het Aamdlandneemt verschillende vormen aan in dit proces, zoals
de fysicke terugkeer naar Suriname of India, de emotionele betrokkenheid, het ontstaan van
kunstzinnige uitingen, de herinterpretatie van de cultuur van het Aardandin de diaspora,
economische invloed door handelscontacten, tot politicke invloed in beide richtingen et
cetera.
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Diaspora en lokaliteit zijn geen tegengestelde begrippen, maar verweven met elkaar
op theoretisch en ervaringsniveau. Historisch gezien is een diaspora niet aan één lokaliteit
gebonden. De migratie-ervaringen in een diaspora zijn een geschiedenis op zich die is
samengesteld in tijd en ruimte. Diasporas overstijgen grenzen, waarbij verschillende
plaatsen en lokaliteiten een belangrijk referentiepunt voor identiteit vormen. Een migrant
kan zich hebben aangepast aan het leven in het nieuwe Aastland maar kan daarnaast
spirituele, emotionele en culturele banden onderhouden met plaatsen buiten dit Aastland
Het hamdand kan enerzijds een instrumentele rol vervullen, waarbij culturele aspecten uit
handandin het hostlandworden gerepliceerd. Anderzijds kunnen deze meegebrachte
culturele aspecten in de dominante cultuur van het Aast/andvervagen en meer een
expressieve rol gaan vervullen. Culturele aspecten transformeren dan tot symbolische
expressies. Deze culturele aspecten worden dankzij de opkomst van internet steeds vaker in
gberspacegereproduceerd.

Over het begrip cultuur kan worden gezegd dat dit begrip de laatste decennia steeds
meer betekenis krijgt in de verschillende wetenschappelijke disciplines. Het begrip is
wijdverbreid in het publiecke domein, zoals in de media, politicke debatten op globaal en
lokaal niveau en in sociaal-politieke bewegingen. In brede termen heeft het begrip cultuur
te maken met de symbolische constructie van de levenservaringen — de geschiedenis - van
een sociale groep of gemeenschap. Dit is vanzelfsprekend geen statisch proces. Het gaat
om een dynamisch proces, waarbij het proces van culturele reproductie tevens een proces
van culturele transformatie kan worden genoemd. Dit proces is athankelijk van de sociaal-
economische situatie van een gemeenschap in een bepaalde historische context. Culturele
verschillen kunnen worden beschouwd als de uitkomst van dit proces, waarbij de
machtsrelatie tussen de dominante groepen en andere groepen in de samenleving de
context bepalen. Het is de cultuur die mensen bindt en die orde aanbrengt in de
gemeenschap waarbinnen ze leven.

Migranten in diaspora definiéren hierbij zowel hun relatie met het land van
herkomst en hun relatie met het nieuwe vestigingsland opnieuw. In een definitie van het
begrip cultuur moet daarom rekening worden gehouden met de migratie-ervaringen en de
maatschappelijke ervaringen van migranten. Met dit gegeven als uitgangspunt werd cultuur
gedefinieerd als de levenswijze van een sociale groep op basis van klasse, leeftijd, sekse,
religie et cetera. Daarnaast heeft cultuur betrekking op de manier waarop de
maatschappelijke positie, de sociale relaties en de ervaringen van de groep tot uitdrukking
komen. Cultuur en culturele identiteit komen tot uitdrukking in de manier waarop
migranten zich op individueel niveau en in relatie tot de eigen gemeenschap definiéren.

De ontwikkeling van identiteit hangt hierbij af van zowel individuele
omstandigheden als van externe omstandigheden. Identiteit is een sociale constructie,
waarbij cultuur en identiteit onlosmakelijk met elkaar zijn verbonden. Culturele identiteit
voor migranten in diaspora is geen vast gegeven, maar juist athankelijk van de context
waarin ze zich bevinden. Migranten vertellen hun verhaal op zowel individueel als collectief
niveau. Het begrip identiteit stelt namelijk de relatie tussen het individu en de samenleving
aan de orde, waarbij één van de zoekrichtingen naar identiteit de culturele oriéntatie is.
Identiteit is een relationeel begrip, waarbij interactie een voorwaarde is voor het ontstaan
van en de ontwikkeling van identiteit. Daarnaast kan identiteit worden gezien als ‘een vorm
van productie’ die nooit compleet is.

Culturele identiteit ten slotte, komt tot uitdrukking in een voortdurend proces van
verandering, omdat migranten spreken vanuit een bepaalde context die voortkomt uit hun
culturele en historische achtergrond. De sociaal-economische situatie, waaronder de
maatschappelijke positie en de sociale relaties, spelen een rol in de manier waarop culturele

37



identiteit tot uitdrukking komt. Daarnaast wordt dit bepaald door levenservaringen,
migratie-ervaringen en de interesses van migranten in hun sociaal-culturele omgeving. De
geschiedenis en tradities van migranten worden verbonden met de actuele situatie in het
migratieproces. Culturele identiteit is daarom zowel een objectief gegeven als een
momentopname. Er kan niet over cultuur worden gedacht als iets grijpbaars, dat mensen
op bepaalde plaatsen met elkaar gemeen hebben in tegenstelling tot mensen op andere
plaatsen. Door het idee achter deze ontwikkeling onder Hindostanen in Nederland in kaart
te brengen, krijgt deze ontwikkeling historische betekenis.

Binnen het diasporamodel kan de ontwikkeling van de culturele identiteit van de
heterogene groep Hindostanen in Nederland worden onderzocht vanwege de alles
overkoepelende indaness. Het gemeenschappelijke erfgoed construeert het gevoel van
1indianess. Hieraan gerelateerd zijn de nieuwe patronen van culturele consumptie, zoals film,
muziek, kunst, kleding en voedsel, die tegenwoordig doorgedrongen zijn tot de westerse
consumptiemarkt en bijdragen aan een dieper gevoel van indianess. Het begrip diaspora is
hierbij eigenlijk geen methode of theorie, maar juist meer een begrip dat kan worden
gebruikt om de verschillende variabelen in het migratieproces zichtbaar te maken. Diaspora
fungeert dan als een spiegel — geen maatstaf - die ter vergelijking aan migranten kan
worden voorgehouden om die variabelen te onderzoeken.

Concluderend kan worden gesteld dat de betekenis die Vertovec over het begrip
diaspora stelt in de mde of adtural productiian, hiervoor bruikbaar is. Met dit model kan de
ontwikkeling van culturele identiteit op een wetenschappelijke manier worden
geinterpreteerd, door verschillende variabelen van culturele identiteit te benoemen en te
onderzoeken. Door het idee achter deze ontwikkeling onder Hindostanen in Nederland in
kaart te brengen krijgt dit onderzoek historische betekenis.

In de modk of ailtural preduction gaat het om (culturele) objecten, symbolen,
denkbeelden en over de manier waarop deze aspecten van culturele identiteit transformeren
langs historische weg. Centraal in deze masterthesis staat de productie en reproductie van
culturele variabelen, die zijn ontstaan door migratie-ervaringen en generatieverschillen.
Hierbij wordt gebruik gemaakt van de culturele variabelen die naar voren kwamen uit het
onderzoek van Gowricharn, zoals religie, familiebanden en Bollywood. Deze variabelen
worden op explorerende wijze onderzocht, waarbij het niet de bedoeling is kwantitatief
meetbare resultaten te krijgen. Het gaat er juist om binnen het theoretische kader van een
diaspora de ontwikkeling van culturele identiteit op kwalitatieve en historische wijze,
middels de vergelijkende methode te verklaren, in de specificke context van de
Nederlandse samenleving. Daar gaat het om in deze masterthesis: de ervaringen van
migranten vanuit hun eigen perspectief, waarmee wordt voorkomen dat de historische
ontwikkeling van de culturele identiteit van Hindostanen een lokale betekenis krijgt — een
etiket of label — dat door ‘anderen’, zoals de Indiase overheid is bepaald. De Indiase
overheid zegt iets over de relatie met ‘hun’ Indiérs in diaspora, maar wat zeggen
Hindostanen in Nederland? Doot te onderzoeken hoe Hindostanen in Nederland zichzelf
definiéren kan worden bepaald of zij zelf ook vinden deel uit te maken van de Indiase
diaspora.
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3. Van Brits-Indische emigranten via Suriname tot burgers van Nederland™®

Een gevolg van de dubbele migratie is, dat de culturele identiteit van Surinaamse-
Hindostanen wordt gevormd en beinvloed door culturele wortels in drie verschillende
landen: India, Suriname en Nederland. De migratie-ervaringen van migranten spelen een
belangrijke rol in dit proces, omdat in het migratieproces bepaalde culturele elementen
behouden worden, terwijl andere elementen worden getransformeerd. Op welke manier
hebben de migratie-ervaringen een bijdrage geleverd aan de ontwikkeling van culturele
identiteit?

De Nederlandse context staat hier centraal, maar deze context kan niet worden
gescheiden van het migratieproces dat hieraan vooraf ging. Voordat de afstammelingen van
de Brits-Indische contractarbeiders naar Nederland migreerden, bracht de migratie van
India naar Suriname en van Suriname naar Nedetland al culturele invloeden en
veranderingen met zich mee. Het is noodzakelijk inzicht te hebben in deze
migratiegeschiedenis, om de uitgangssituatie van Hindostanen in Nederland te kunnen
begrijpen en onderzoeken. Niet in de laatste plaats is deze kennis van belang voor
Hindostanen zelf, omdat veel migranten van de tweede en volgende generaties de
migratiegeschiedenis niet kennen of slechts summier op de hoogte zijn. Hierdoor lijkt een
zinvolle discussie met de doelgroep zelf onmogelijk. Hoe ziet de beknopte
migratiegeschiedenis eruit?

3.1. Van ‘Brits-Indié’® naar Suriname

Emigratie vanuit India naar andere landen in de wereld is niet nieuw, maar bestond
al veel langer. In het verre verleden, vo6r de emigratie van Brits-Indiérs die tussen 1873 en
1916 naar de Nederlandse kolonie Suriname migreerden, migreerden hoofdzakelijk de
hoogste sociale lagen uit India. Deze migranten werden in het algemeen als cultuurdragers
van de Indiase maatschappij beschouwd. De samenstelling van de emigranten naar
Suriname daarentegen bestond uit de armere leden, die afkomstig waren uit alle lagen en
kasten in de Indiase samenleving. Zij werden gezien als axtractk celies. ™"

138 In dit hoofdstuk wordt een basis gelegd van noodzakelijk achtergrondinformatie, die onontbeerlijk is om
op wetenschappelijke wijze over Hindostanen in Nederland te discussiéren. In de bestaande studies over
Hindostanen komt deze achtergrondinformatie vanuit verschillende nuances aan bod. Bruikbare informatie
komt vooral naar voren in de studies van Bloemberg, Van Niekerk en Van Heelsum. Het meest recente
naslagwerk op dit gebied is het boek van Choenni en Adhin, waarin gebruik gemaakt wordt van de hiervoor
genoemde studies. Hierbij moet echter rekening worden gehouden met de gemaakte opmerkingen over deze
studie in voetnoot 1 op pagina 1 van deze thesis.

139 In plaats van Brits-Indié kan ook de term Brits-India worden gebruikt. In de wetenschappelijke literatuur
wordt de benaming Brits-Indié echter veel vaker gebruikt dan de benaming Brits-India. Een verklating
hiervoor kan zijn dat bewoners van India worden aangeduid met de term Indiérs. De eerste Hindostaanse
organisatie die in Suriname werd opgericht heette bijvoorbeeld de Surinaamsdie Britisch-Indiés-Band, die werd
opgericht op drie april 1910. Bron: Bal en Sinha-Kerkhoff, ¢ “Eternal Call of the Ganga”, zonder pagina’s (zie
alinea Fram adlies to Hindustarus).

140 Het woord kaste stamt stamt uit het Portugees, waar het ‘soort’” betekent. In India heeft kaste te maken
met iemands plaats op de sociale ladder en bepaalt het kastesysteem al eecuwen het sociale en religieuze leven.
In het huidige India bestaat een kaste uit personen met een gemeenschappelijke naam, met daarnaast dezelfde
veronderstelde afstamming en beroepen. Er bestaan vier hoofdkasten, te weten, de Brahmanen
(priesterkaste), de Ksatriya’s (bestuurs- en militaire kaste), de Vaisya’s (kooplieden en landbouwerskaste) en
tot slot de Sudra’s (kaste der dienstbaren en ambachtslieden). In de praktijk is het ontstaan van de kasten en
de relatie hiertussen ingewikkelder en zijn meerdere classificaties mogelijk. Het kastesysteem valt verder
buiten de context van dit onderzoek. Bron: C.J.M. de Klerk C.ss.R, Deimmigratie der Hindostanen in Sutinane
(Amsterdam 1953) 92-97.
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De emigratie werd mogelijk gemaakt door de afschaffing van de slavernij in
Suriname op 1 juli 1863. Het merendeel van de vrijgelaten slaven keerde niet als vrijwillige
arbeiders terug op de koloniale plantages, waardoor er naar plaatsvervangende
arbeidskrachten moest worden gezocht. Vanwege een traktaat tussen de Nederlandse en
Britse overheid was het Nederlandse Kdanale Bestuur van Surinamebevoegd om arbeiders te
werven in de zogeheten ‘Indische’ gewesten, die destijds aan Groot-Brittannié
toebehoorden. De werving vond grotendeels plaats in de Unitad Provinaes [het huidige Uttar
Pradesh GvB] en de westelijke districten van Bihar in Noord-India. De werving in deze
regio was aantrekkelijk, omdat in het Surinaamse buurland Brits-Guyana al eerder
Hindostaanse arbeiders met succes op de plantages werkten.'*!

De United Provinas en westelijk Bihar behoorden tot de dichtstbevolkte gebieden in
India. De bevolking had weinig bestaansmogelijkheden en leefde hoofdzakelijk van de
landbouw, aangezien het de streken ontbrak aan natuurlijk grondstoffen en industrie.
Suriname werd door de koloniale werkverschaffers op een positieve manier voorgespiegeld:
een land van melk en honing. Naast economische en natuurlijke factoren migreerden de
Brits-Indiérs ook vanwege de achteruitgang van de lokale huisindustrie. Kleding en stoffen
werden steeds vaker in grote fabrieken in Bombay en Engeland geproduceerd en beroepen
als rijststampers verdwenen door de invoering van rijstpelmolens.'* Daarnaast konden
persoonlijke redenen, zoals familieruzies, de liefde - waarbij relaties die tegen de
godsdienstige- of kaste-opvattingen waren voor conflicten zorgden - maar bijvoorbeeld
ook omdat iemand op de vlucht was voor justitie of gewoon onder dwang werd geronseld,
reden voor migratie zijn. De door de Britten gevoerde Indiase overheid nam een neutrale
houding in ten opzichte van de migratie. Tussen 1908 en 1922 kwam in India een politicke
discussie op gang, die was gericht tegen de sterke invloed van de Britse overheid in India.
Eén van de belangrijkste punten in deze discussie was de situatie van Indiase emigranten
elders ter wereld. Hierdoor ontstond een nationaal bewustzijn met politicke besluitvorming
ten opzichte van de migratie, waardoor in 1916 een einde kwam aan de werving van
contractanten.'*’

Suriname en cultuur

Tijdens de reis van India naar Suriname ontstonden de eerste culturele
veranderingen. Het eerste schip met contractarbeiders, de Lalla Rodkh, arriveerde op vijf
juni 1873 in Suriname. Van het totale aantal migranten was ongeveer vijfendertig procent
vrouw en voor zeventig procent van de contractanten lag de leeftijd tussen de zestien en
vijffendertig jaar. Slechts twee procent was ouder dan veertig jaar. De religieuze achtergrond
van de contractanten bestond naar schatting voor tweeéntachtig procent uit Hindoes en
voor achtien procent uit moslims.'**

Deze gegevens zijn hoofdzakelijk gebaseerd op de inschrijvingsregisters van de
heterogene groep contractanten, waarvan tabellen bestaan.'* Dit cijfermateriaal is
problematisch, omdat contractanten om diverse redenen soms wisselden van religie of

141 De Klerk, Deimmigratie der Hindostanen in Surinanx, 7-8, 12, 33-35, 45-47. Zie de geografische kaart met
wervingsgebieden van Hindostaanse contractarbeiders in bijlage 8.3.

142 In 1995 werd de Engelse benaming Bombay gewijzigd in Mumbai.

143 De Klerk, Deimmigratie der Hindostanen in Surinany; 13, 17-18, 57-62. Ravindra K. Jain, Indian cxmamitdes
abraad Tharrs and litaature (New Delhi 1993) 6-7.

144 Chan Choenni, “Van Brits-Indi€ naar Suriname’, in Chan en Kantha Adhin (red.), Hindostaney, Van Brits-
Indische emigranten via Sutiname tat burgers van Nederdand (Den Haag 2003) 20-53, 29, 32-33.

145 Voor de tabellen zie: De Klerk, De inmigratie der Hindostanen in Sutinany, 98-104, 111-112.
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kaste.'* In Suriname werd het zware werk op de plantage door de plantage-eigenaren
meestal toebedeeld aan de lagere kasten. Brahmanen stonden vanwege hun sociale positie
als priesterkaste in India niet bekend als hardwerkende arbeiders. Om voor bepaalde
handenarbeid op de plantages in aanmerking te komen werd soms bewust een lagere kaste
opgegeven. Anderzijds waren migranten in staat om hun sociale positie te verhogen door
een hogere kaste op te geven. Dit was mogelijk vanwege de heterogene samenstelling van
de migranten uit de verschillende Indiase regio’s en dorpen. Migranten kenden elkaar vaak
niet.'"” Mensen met verschillende dialecten, zeden, gewoontes, normen en waarden, uit een
hoge of lage kaste en uit verschillende streken kwamen met elkaar in contact, aten hetzelfde
voedsel en dronken water uit dezelfde waterbak aan boord van hun schip. In India was dit
niet gebruikelijk.'*® De invloed van de kaste verdween en werd genivelleerd of gewijzigd.
De migratie naar Suriname werkte als ‘gelijkmaker’ tussen de verschillende kasten.'"

In Suriname aangekomen kwamen zij terecht in een land met een overwegend
christelijk karakter, waar van oudsher nooit een kastesysteem had bestaan. Op de plantages
vormden de migranten noodgedwongen één groep, omdat ze met hun culturele en
religieuze tradities geen aansluiting vonden bij de andere aanwezige culturen in Suriname.
Hun problemen waren van collectieve aard, wat de saamhorigheid vergrootte.””' Ondanks
de nivellering van het kastesysteem en de gezamenlijke culturele problematiek waarmee
Hindostanen in Suriname te maken kregen, ontstond sociale ongelijkheid binnen de eigen
groep. Dit was een logisch gevolg van de ontwikkeling binnen een nieuw te vormen
gemeenschap, waarbinnen de ene migrant nu eenmaal betere sociaal-economische kansen
kreeg dan de ander.'”

De periode 1873-1916 werd in Suriname gekenmerkt door de reconstructie van het
sociaal-culturele leven uit het AamdandIndia. De band met India bleef tot 1917 bestaan
door de voortdurende aanvoer van nieuwe contractarbeiders uit India. Vanwege een
mogelijke terugkeer naar India na afloop van de contractperiode bleef de oriéntatie op het
handandlevendig. Migranten gingen er vanuit na de contractperiode naar India terug te
migreren. Vanwege dit tijdelijke karakter van de contractarbeid werden contractanten door
de plantage-eigenaren in staat gesteld hun eigen gewoonten te behouden. Toen bleek dat
veel contractanten niet naar India terugkeerden werd de assimilatiepolitiek, die wel van
toepassing was op andere bevolkingsgroepen, ook van toepassing op Hindostanen.'”’

Ondanks het behoud van de diverse eigen culturele waarden en normen was er al
snel sprake van een acculturatieproces. Het zogeheten ‘Neger-Engels’ [Sranantongo GvB]
werd al vrij snel gesproken en verstaan, alsmede het Nederlands, dat noodzakelijk was om
deel te nemen aan het openbare leven in Suriname. Indiase kleding werd regelmatig
vervangen door bijvoorbeeld een westerse pantalon, een blouse of de meer creoolse
kleding, die gangbaar was in de stad."™

De sterke Indiase familieband werd voortgezet door de opkomst van de ‘joint-
family’, waarbij verschillende generaties in één huis leefden. Aangezien echter meer jonge

150

146 Ruben Gowricharn, ‘Diaspora’, in Van der Butg e.a., Hindostaner in Nededand 9-21, 11.

147 De Klerk, Deinmigratie 104-108.

148 eo Dalhuizen, Dmitti van den Berselaar en Henry Ketelaars (red.), Dekamst van axtracarbaders wit A zié
Hindoestanen en Javanen in Sutinane (Leiden 1991) 41. Jain, Indian axmunities abraad, 15-16.

149 Choenni, “Van Brits-Indié naar Suriname’, 39.

150 Er werden naast Hindostanen ook Javanen en Chinezen geimporteerd, naast de grote al aanwezige groep
creolen en uiteraard de Nederlandse plantage-eigenaren en families.

151 Choenni, ‘Inleiding’, 14.

152 Gowricharn, ‘Diaspora’, 11.

153 Lucie Bloembetg, Tusser ttaditie an verandeting (Utrecht/ Amsterdam 1995) 33-34.

154 De Klerk, Deinmigratig 211-216.
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mannen en veel minder vrouwen vanuit India naar Suriname emigreerden kwam de
familiestructuur onder druk te staan. Het individualisme en het westerse model van
enkelvoudige gezinnen had zijn invloed en kreeg uiteindelijk de overhand. Hindoefeesten,
die normaal gesproken alleen door de hogere kasten werden gevierd, verdwenen.'” Het
Indiase Hindi en de verschillende dialecten van de migranten ontwikkelden zich tot het
Sarnami Hindi en vanwege de leerplichtwet namen Hindostanen verplicht deel aan het
westers georiénteerde onderwijs in de Nederlandse taal. De beoefening van religies, zoals
het hindoeisme en de islam, werden gecontinueerd door tempels en moskeeén te bouwen.
Daarnaast kreeg ook de christelijke geloofsleer invloed. Eén a twee procent van de
Hindostanen in Suriname is tegenwoordig christen.'

Na de Eerste Wereldoorlog (1914-1918) kwam de ontwikkeling van Hindostanen in
Suriname pas goed op gang. Dit had te maken met een periode van welvaart,
beroepsdifferentiatie en een urbanisatieproces tussen 1917 en 1945. Ex-contractarbeiders
kwamen terecht in diverse beroepen, waarbij het platteland voor de stad werd verruild."”’
De stedelijke Hindostaan werd geboren en de Surinaams-Hindostaanse cultuur onderging
de invloed van de stedelijke cultuur. De Surinaams-Hindostaanse identiteit ontwikkelde
zich door westerse, creoolse en Indiase culturele elementen te combineren. Het isolement
van de Hindostanen in plattelandsdistricten werd doorbroken en Hindostanen voelden zich
steeds meer burgers van Suriname."

In de jaren 1930 kwam er nog meer verandering, vanwege de invoering van het
‘verindisching’ beleid. Door dit beleid werden Hindostanen in staat gesteld hun eigen
culturele en religieuze tradities veilig te stellen, door bijvoorbeeld religieuze organisaties op
te richten, wat leidde tot een religieuze renaissance.'” Belangtijk aan deze ontwikkeling is
het feit dat verscheidenheid in Suriname in de plaats kwam voor pluriformiteit. Een
belangrijk gevolg van dit beleid was het ontstaan van etnisch bewustzijn onder de
verschillende groepen in de samenleving. De Hindostaanse cultuur kwam in hoger aanzien,
werd opgewaardeerd en gelijkgeschakeld met de cultuur van de kolonisator en de andere
aanwezige culturen.'”

Na het einde van de contractperiode in 1916 verwaterde de oriéntatie op het
moederland India. Exr kwamen immers geen contractarbeiders meer met verhalen uit het
handland Aangezien de meeste ex-contractarbeiders in Suriname bleven werd de oriéntatie
veel meer gericht op Suriname dan op India. Met het ‘verindisching’ beleid en de komst
van het Indiase consulaat in de periode na 1945 kwam hierin verandering. Het consulaat
had een bemiddelende rol in het contact met India. Daarnaast zorgde het consulaat voor de
toenemende verspreiding van de Indiase cultuur, zoals dans en taal, in Suriname. Tot slot
zorgde ook de introductie van Bollywoodfilms voor identificatie en imitatie van
bijvoorbeeld Indiase man-vrouw verhoudingen, rituelen en familiewaarden.'*'

Er zijn nog veel meer voorbeelden te noemen. Daarnaast zijn verschillende nuances
aan te brengen over de manier waarop dit proces verliep. Dit valt buiten de context van
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deze masterthesis, maar het is wel van belang om te beseffen dat diverse culturele
elementen door verschillende omgevingsfactoren zijn beinvloed en veranderd, vanuit India
naar Suriname. Vanwege de groepsbinding, het saamhorigheidsgevoel dat onder de
contractanten bestond en het gevoerde beleid is het aannemelijk dat een bepaalde mate van
homogenisering van de heterogene Hindostaanse cultuur om die reden vanaf het moment
van emigratie naar Suriname is begonnen. Met de komst naar Nederland zullen weer
andere factoren een rol hebben gespeeld in dit proces.

3.2. Van Suriname naar Nederland

Vanaf 1945 leek de Surinaams-Hindostaanse cultuur zich steeds meer naar eigen
wens te kunnen ontwikkelen. Ondanks deze ontwikkeling kwam rond 1975 toch een
migratiegolf van Surinaamse Hindostanen naar Nederland op gang. Waarom?

Tussen 1945 en 1975 steeg de welvaart in Suriname en werd het mogelijk om in
Nederland te studeren. Vanwege de opkomst van betere communicatie- en
transportmogelijkheden, zoals een KILM lijnverbinding tussen Suriname en Nederland,
steeg de invloed uit het westen. Daarnaast zorgde de toegenomen interactie tussen
Hindostanen en andere etnische groepen enerzijds voor de overname van de creools-
Surinaamse culturele waarden en normen, maar anderzijds versterkte dit tevens het
Hindostaanse etnisch-culturele besef. Hindostanen gingen zich namelijk op sociaal-
economisch en sociaal-cultureel vlak steeds meer onderscheiden als aparte groep,
bijvoorbeeld door eigen religieuze organisaties te stichten, maar ook door na 1945 eigen
politieke partijen als de Verangde Hindestaanse Partif (VHP) op te richten. '

Tot het begin van de jaren 1960 migreerden hoofdzakelijk creoolse studenten uit de
economisch beter gesitueerde gezinnen naar Nederland.'” Er kwamen wel Hindostaanse
Surinamers naar Nederland, maar dit aantal was zeer gering. Het ging vooral om uit de stad
afkomstige werkstudenten en migranten uit de lage en middelbare beroepen, zoals
administratief personeel en onderwijzers.'**

Begin jaren zestig nam de migratie door verschillende oorzaken langzaam toe. De
eerste oorzaak had te maken met de politiek onstabiele situatie, die zorgde voor spanningen
tussen de verschillende etnische groepen in Suriname. Naast studenten migreerden nu ook
leden uit de politiek-bestuutlijke elite van Suriname naar Nederland. In de loop van de
jaren zestig kwamen daar ook steeds meer migranten uit de lagere en middelbare
beroepsgroepen, zoals geschoolde arbeiders, verpleegkundigen en onderwijzers bij. De
migratie van deze groepen had te maken met de Nederlandse economische groei in die
periode en de daarbij behorende vraag naar arbeidskrachten. In Suriname was er voor deze
beroepsgroepen vaak alleen tijdelijk werk en was de kans op werkloosheid groot. Naast de
migranten uit de stad migreerden nu ook de migranten van het Surinaamse platteland,
waaronder Javanen en Chinezen, naar Nederland.'”

Het positieve beeld over Nederland werd versterkt door de reeds aanwezige
migranten in Nederland, waardoor kettingmigratie op gang kwam. Er werd gewezen op de
mogelijkheden in Nederland, zoals de goede sociale voorzieningen en studiemogelijkheden.
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Daarnaast konden nieuwe migranten vaak rekenen op hulp van vrienden en familie die al
eerder maar Nederland waren gemigreerd.'®

In 1968 waren er naar schatting achtienduizend Surinamers, waarvan
achtienhonderd Hindostanen in Nederland. In 1971 was dit aantal gestegen naar
zevenenvijftigduizend Surinamers, waarvan dertienduizend Hindostanen.'” Daarna nam tot
1975 het aantal Hindostaanse migranten gestaag toe. De toename hing samen met een
dreigende migratiestop of migratiebeperking door de Nederlandse overheid. Daarnaast
migreerden veel Hindostanen na de Surinaamse verkiezingen van 1973 naar Nederland. Bij
deze verkiezingen kwam de VHP in de oppositie terecht en de nieuwe regering bestond
hoofdzakelijk uit creolen. De nieuwe regering kondigde meteen na de verkiezingen aan
Suriname onafhankelijk te willen maken.'* Dit veroorzaakte een paniekreactie en een sterk
gevoel van etnische verdeeldheid in de samenleving, vooral onder Javanen en Hindostanen.
169

De meeste informanten gaven aan om deze reden naar Nederland te zijn
gemigreerd, maar er waren ook andere redenen. Eén van de informanten kwam
bijvoorbeeld om gezondheidsredenen, omdat de gezondheidszorg in Nederland op dat
moment beter was. Een andere informant gaf aan voor zijn familie naar Nederland te zijn
gevlucht in 1973. Daarnaast was er een informant die naar Nederland migreerde, omdat
haar man in 1968 een studiebeurs had ontvangen en tot slot nog iemand die naar
Nederland kwam, omdat haar zoon in Nederland studeerde in de jaren negentienzeventig.

Tot de aangekondigde onathankelijkheid bezaten Surinamers, vanwege het
Koninkrijksstatuut van 1954, de Nederlandse nationaliteit en hadden zij de mogelijkheid
zich in Nederland te vestigen. Tussen 1974 en 1975 migreerden ongeveer
zesendertigduizend Hindostanen naar ‘Noord-Suriname’, zoals Nederland ook wel wordt
genoemd. Met hun vertrek verdween een belangrijk deel van de Surinaamse
beroepsbevolking.'”

Suriname werd onafhankelijk op vijfentwintig november 1975, maar was niet in
staat om meteen op eigen benen te staan. De economische omstandigheden waren slecht,
vanwege de hoge lonen en prijzen. De regering, die corrupt bleek en zichzelf verrijkte, riep
op de problemen op te lossen door gezamenlijk de handen ineen te slaan. Het mocht niet
baten. In 1975 migreerden ongeveer zevenendertigduizend Surinamers uit alle
bevolkingsgroepen naar Nederland. Na de onathankelijkheid liep de migratie terug, tot er
een nieuwe stijging volgde in 1979 en 1980. Tot 1980 bestond een overgangsregeling voor
migranten. Na deze periode moesten migranten een visum aanvragen. Officieel waren de
migranten geen Nederlanders meer, maar Surinaamse staatsonderdanen. De tweede reden
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had te maken met de militaire staatsgreep van legerleider Desi Bouterse, die in 1980 de
macht greep. Veel Surinamers voelden zich onveilig en kozen alsnog voor een toekomst in
het veilige Nederland.'”" Migranten die na 1980 naar Nederland kwamen kregen te maken
met toelatingscriteria en werden toegelaten in het kader van gezinshereniging, als
asielzoeker — bijvoorbeeld om politicke redenen — en vanwege het volgen van een opleiding
of studie.'”

3.3. Migratie-ervaringen in Nederland

Tot zover werd de beknopte migratiegeschiedenis van Hindostanen, van Brits-
Indiérs via Suriname naar burgers van Nederland, beschreven. Net zoals hun voorouders
ruim een eeuw geleden in dezelfde situatie verkeerden, moest de eerste generatie migranten
haar relatie met Suriname en met het nieuwe Aast/andNederland opnieuw definiéren. De
maatschappelijke ervaringen van migranten spelen hierbij een belangrijke rol. Hoe zien die
ervaringen in Nederland eruit?

Ontvangst en vestiging in Nederland
In de voorbereidingsperiode rond de Surinaamse onathankelijkheid in 1975, voerde
de Nederlandse overheid politick overleg om de migratie beheersbaar te houden of zelfs te
stoppen.'” Dit had een omgekeerd effect. Er was sprake van een ware ‘vertrekpsychose’.'™
De migratie had tot gevolg dat er op één januari 2004 ongeveer
driechonderdvijfentwintigduizend duizend Surinamers in Nederland woonden.'” Naar
schatting is de helft hiervan Hindostaan."”® Onder hen zijn bij benadering honderdduizend

Hindoes en twintigduizend moslims.'”’ Ongeveer de helft van alle Hindostanen in

171 Leistra, ‘De komst naar Nederland’, 27-30.

172 Langbroek e.a., 14-15.

173 Wim Willems, ‘Koloniaal en etnisch. Molukkers, Hindostanen en Indische Nederlanders vergeleken’, in
Marjolein ’t Hart, Jan Lucassen en Henk Schmal (ted.), Nieuwe Nederlanders 'V estiging van migranten doar de carwen
heen (Amsterdam 1996) 187-202, 188.

174 Van Niekerk, De krékd en de mier; 18-19.

175 Centraal Bureau voor de Statistick. Tabel: Bevdlkingsoragp maar hatk anstgragparing en genaatieln 20006 is dit
aantal gegroeid naar 332 duizend. Hier worden de cijfers uit 2004 gebruikt, omdat in andere categorieén, zoals
het aantal Hindas en moslims van Surinaamse afkomst, geen latere cijfers dan uit 2004 bekend zijn.

Bron: http://statline.cbs.nl/StatWeb/ table.asp?STB=G1&LA=nl&DM=SLNL&PA=37325&D1=0-
2&D2=2,126,141,204,220,240-241&D3=0&D6=1&LYR=G5:0&HDR=T,G4,G3,G2 (12-10-2000).

176 Chan Choenni, ‘Migratie naar en vestiging in Nederland’, in Chan Choenni en Kantha Adhin (red.),
Hindostaner 'V an Brits-Indsche anjgranten via Suriname tor burgars van Nederland (Den Haag 2003) 54-69, 59.
Choenni geeft in noot 4 op pagina 59 van zijn artikel aan dat de schatting van 50% Hindostanen binnen de
Surinaams populatie in Nedetland ‘door terzake deskundigen reéel wordt geacht’.

177 Verstappen, Jawin Ddlywoed 23. Deze cijfers verdienen meer wetenschappelijke nuancering. Uit de cijfers
van het CBS blijkt namelijk dat op 1 januari 2004 99 duizend Hindoes in Nederland wonen, waatvan 83
duizend afkomstig uit Suriname. Daarnaast zijn er op 1 januari 2004, 11 duizend Hindoes uit India in
Nederland en 5 duizend uit de zogenoemde ‘overige herkomstgroeperingen’. Het aantal islamieten is op 1
januari 2004 944 duizend, waarvan 32 duizend afkomstig uit Suriname. In totaal bedraagt het aantal Hindoes
en islamieten uit Suriname daarmee 115 duizend.

Bron (Hindoes): http://statline.cbs.nl/StatWeb/ table.asprPA=70086ned&D1=17-28&D2=(-11)-
1&DM=SLNL&LA=nl&TT=2 (12-10-20006).

Bron (Islamieten): http://statline.cbs.nl/StatWeb/ table.asp?PA=70086ned&D1=0-16&D2=(1-11)-
1&DM=SLNL&LA=nl&TT=2 (12-10-20006).

Volgens Choenni bedraagt onder Hindostanen het aantal Hindoes 80%, islamieten 18% en christenen 2%.
Op een totaal van 325/2=162,500 duizend Hindostanen in 2004 bedraagt het aandeel christenen 3250

45



Nederland behoort tot de tweede generatie, waarvan driekwart in Nederland is geboren.'™

Hindostanen vormen tegenwoordig de grootste groep Surinamers, waartoe ook Javanen,
chinezen en creolen uit Suriname behoren, in Nederland.'”

De meeste migranten kwamen terecht in opvangcentra, waar zij tijdelijk onderdak
en hulp kregen. Het beleid van de Nederlandse overheid, dat was gericht op het
voorkomen van concentratie- en gettovorming van ‘allochtonen’, zorgde voor de
verspreiding van Hindostanen over heel Nederland." Kort samengevat was de
verspreiding door het Ceatraal Bureau V estigingsblad op vrijwillige basis en in overleg met de
migrant. Daarnaast was het beleid gericht op groepsbinding en beleving. Hierdoor
ontstond de mogelijkheid om culturele en religieuze activiteiten te starten, die als
referentickader konden dienen voor een nieuwe basis in Nederland. Migranten kregen
maatschappelijke hulp en hadden recht op herhuisvesting, indien niet aan hun
verwachtingen werd voldaan. De huisvesting was snel geregeld, maar door de gebrekkige
nazorg van de overheid raakten veel mensen geisoleerd. Veel Hindostanen trokken weg
naar de grote steden om bij familie of vrienden in de buurt te gaan wonen.""'

Ondanks de verspreiding over Nederland kwamen de meeste Hindostanen terecht
in de vier grote steden: Amsterdam, Rotterdam, Utrecht en Den Haag. De grootste groep
Hindostanen heeft zich in Den Haag gevestigd, dat onder Hindostanen als een rustige en
nette stad bekend stond.'™ Hier woont ongeveer een kwart van alle Hindostanen in
Nederland. Daarnaast hebben tweemaal zoveel Hindostanen zich in de provincie Zuid-
Holland gevestigd als in de rest van Nederland. Tegenwoordig wonen steeds meer
Hindostanen in stedelijke groeikernen, zoals Zoetermeer en Almere. Dit heeft te maken
met de groeiende Hindostaanse middenklasse, die op zoek gaat naar steden met
eengezinswoningen.'®’

Het beleid van de Nederlandse overheid was, net als de houding van de koloniale
plantage-eigenaren tijdens de contractperiode in Suriname, gericht op de terugkeer van de
migranten. De overheid ging uit van de veronderstelling dat de remigratie op gang zou
komen als de onstabiele situatie in Suriname zich zou herstellen. De gedachte aan
remigratie leek in eerste instantie ook het uitgangspunt van de meeste migranten. Het is
mogelijk dat Hindostanen de gangbare opvatting over remigratie hebben uitgedragen om

personen. Hiermee komt het aantal Hindostanen in Nedetland (2004) naar schatting op 118 duizend
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hun situatie in Nederland veilig te stellen.'® Het vertrouwen in het Surinaamse herstel was
onder de meeste Hindostanen echter laag. Daarnaast bleken de geboden voorzieningen in
Nederland goed genoeg om zich blijvend in Nederland te vestigen.'®

Maatschappelijke positie: cultuur, organisaties, onderwijs en arbeidsmarkt

De institutionele structuur van Hindostaanse organisaties, zoals die in Suriname was
ontstaan, moest in Nederland opnieuw worden opgebouwd. In Suriname was deze
organisatievorming langs etnische lijnen verlopen. Dit proces werd in beginsel in
Nederland voortgezet. In Nederland kwamen Hindostaanse zelforganisaties tot
ontwikkeling met behulp van het zogeheten minderhedenbeleid van de Nederlandse
overheid. De overheid zag in dat Hindostanen zich definitief in Nederland hadden
gevestigd en probeerde te voorkomen dat Hindostanen, en andere immigranten in de
Nederlandse samenleving, in een minderheidspositie terecht kwamen. De Minderhedennaa
uit 1983 garandeerde een gelijkwaardige positie in de samenleving, met de daarbij
behorende mogelijkheden voor zelfontplooiing. Integratie met behoud van de eigen
culturele identiteit was het credo.'®

Aan het einde van de jaren negentientachtig bleek de achterstandspositie van
minderheidsgroepen in het algemeen niet afgenomen, waardoor het pluralistische beleid
van de overheid verschoof naar een beleid dat was gericht op integratie. Culturele
ontplooiing werd minder belangrijk geacht. In het nieuwe beleid kwam de nadruk meer te
liggen op arbeid, educatie en onderwijs. Migranten mochten nog wel hun eigen culturele
identiteit behouden en ontwikkelen, zolang deze ontwikkeling viel binnen het kader van de
Nederlandse samenleving. Een voorbeeld hiervan is dat religieuze organisaties, vanwege de
scheiding tussen kerk en staat, alleen subsidie voor niet-religieuze activiteiten ontvingen.
Het overheidsbeleid werd steeds meer gedecentraliseerd naar de gemeenten, waardoor de
uitwerking van dit beleid per gemeente kon verschillen.®” Het gevoerde beleid heeft geleid
tot een uitgebreid netwerk van organisaties, zoals scholen en welzijnsinstellingen, gericht op
de positieverbetering van Hindostanen in Nederland.'

Het ontstaan van deze organisatorische infrastructuur ontwikkelde zich vanaf de
jaren negentienzestig. De organisaties die in de jaren negentienzestig werden opgericht,
zoals jongerenverenigingen, waren gebaseerd op etniciteit, gemeenschappelijke geschiedenis
en omgangstaal en hadden meestal geen religieuze grondslag. Centraal stonden de eigen
waarden en belangen. Verenigingen die aan het begin van de jaren negentienzeventig
werden opgericht, waren verbonden aan politieke partijen in Suriname. In 1975 werd de
landelijke federatie van Hindostaanse organisaties in Nederland opgericht. In deze
stichting, met de naam Lalla Radkh, stond de culturele identiteit van Hindostaanse Hindoes
en moslims centraal. Vanaf dat moment kwam de organisatie langs religieuze lijnen steeds
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meer in de plaats van de organisatie langs etnische lijnen. Er was behoefte aan religieuze
heroriéntatie.'

De organisatie langs religieuze lijnen ontwikkelde zich, omdat Hindostanen in
Nederland niet in een door creolen gedomineerde omgeving terechtkwamen. Beide
groepen bevonden zich in Nederland in een minderheidspositie, waardoor de etnische
concurrentie tussen Hindostanen, creolen en andere groepen in Nederland van
ondergeschikt belang werd. De politicke concurrentie verdween, waardoor Hindostanen
zich meer als een culturele gemeenschap konden manifesteren.

De in 1998 opgerichte Hindoeraad Nederland (HRN) is momenteel de belangrijkste
vertegenwoordiging van de Hindostaanse gemeenschap in Nederland en fungeert als
gesprekspartner voor de Nederlandse overheid over zaken die verband houden met
Hindostanen in het algemeen, maar ook voor zaken die met het hindoefsme in Nederland
te maken hebben. Alle hindoegemeenschappen in Nederland hebben zich aan de raad
gecommitteerd.”

De migranten die in de jaren negentienzestig naar Nederland migreerden, kregen te
maken met een gunstige arbeidsmarkt. Het opleidingsniveau van deze groep migranten was
in algemene termen hoog genoeg om snel een baan te vinden. Vanwege de gunstige
arbeidsomstandigheden ging de Nederlandse overheid in landen als Marokko en Turkije de
zogenoemde ‘gastarbeiders’ werven. Migranten die in de jaren negentienzeventig naar
Nederland migreerden, kregen echter al snel te maken met de dalende werkgelegenheid.
Daarnaast was hun opleidingsniveau veel lager."”!

Aan het begin van de jaren negentienzeventig stagneerde de economische groei en
steeg de werkloosheid. Een bijkomend probleem was dat het arbeidsaanbod onder
autochtonen hoog was. De naoorlogse ‘babyboom generatie’ begaf zich in deze periode
namelijk op de arbeidsmarkt. Tevens betraden meer Nederlandse vrouwen de
arbeidsmarkt."”” Dit laatste punt was in tegenstelling met de positie van de eerste
Hindostaanse vrouwelijke migranten rond 1975. In Suriname waren zij in staat geweest om
werk en huishouden te combineren, bijvoorbeeld op het land of in een familiebedrijf,
terwijl in Nederland loonarbeid meestal buitenshuis plaatsvindt. Daarnaast hadden
vrouwen in Nederland geen sollicitatieplicht en stonden werkgevers, waaronder de
overheid, afwijzend tegenover het aannemen van vrouwen met een gezin.'”

Het denkpatroon en de rolverdeling tussen mannen en vrouwen veranderde met de
migratie naar Nederland. Een gevolg hiervan is bijvoorbeeld de toename van het aantal
echtscheidingen, alhoewel in sommige literatuur eerder wordt gesuggereerd dat het aantal
echtscheidingen in Nederland niet is toegenomen, maar juist veel zichtbaarder is
geworden."”* Daarnaast kwamen de familiebanden binnen het ‘joint-family’ systeem onder
druk te staan.'” In hoofdstuk vijf wordt dieper ingegaan op deze punten.

Driekwart van de migranten in de jaren negentienzeventig had alleen een lagere
schoolopleiding. Hun uitgangspositie was echter vanaf het begin beter dan die van andere
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(arbeids) migranten, zoals Turken en Marokkanen."”® Het opleidingsniveau van
Hindostanen was in het algemeen lager dan dat van ‘autochtone’ Nederlanders."”” Een
verklaring hiervoor is dat het opleidingsniveau in Suriname minder belangrijk was. Veel
migranten waren in Suriname werkzaam in sectoren als landbouw en diverse (handwerk)
ambachten. De combinatie van lage scholing, een laag functieniveau in Suriname en een
geheel andere beroeps- en werksfeer in Nederland, dwong migranten om werk van een
ander soort en niveau, zoals laag- en ongeschoold werk, te accepteren. Deze ontwikkeling
leverde veel migranten een statusdaling op ten opzichte van hun sociaal-maatschappelijke
positie in Suriname.'”

De wetenschappelijke literatuur spreekt zich tegen op dit punt. Gowricharn
benadrukt bijvoorbeeld dat de heersende sociale ongelijkheid onder Hindostanen in
Suriname is meegekomen naar Nederland en zich hier heeft versterkt."”” Aan de andere
kant lijkt met de komst naar Nederland een nivelleringsproces te zijn ontstaan dat
vergelijkbaar is met de ontwikkeling tijdens de migratie van India naar Suriname.
Belangrijker is echter dat ondanks de tegenspraak, het gros van de migranten - de
uitzonderingen nagelaten - in dezelfde situatie terechtkwam.*"

Vanaf 1994 is het opleidingsniveau gestegen, zowel onder mannen als vrouwen,
waardoor ook de achterstandspositie van vrouwen is verbeterd. De tweede generatie heeft
in het algemeen een betere opleiding dan hun ouders.””" Dit heeft te maken met de langere
verblijfsduur van de tweede en volgende generaties in Nederland. Er is niet langer sprake
van aanpassingsproblemen, omdat mensen meestal in Nederland zijn geboren en de
Nederlandse taal goed beheersen. Surinamers en Hindostanen werken tegenwoordig in
dezelfde sectoren als ‘autochtone’ Nederlanders en de werkloosheid onder beide groepen is
sterk gedaald. Cijfers tonen aan dat de werkloosheid onder Hindostanen tussen 1985 en
2001 daalde van zesentwintig procent naar zes procent.”” In de literatuur wordt hierbij
regelmatig het beeld geschetst dat zich onder Hindostanen veel zelfstandige ondernemers
bevinden. Dit beeld moet echter worden genuanceerd, omdat dit waarschijnlijk te maken
heeft met een oververtegenwoordiging van Hindostaanse ondernemers in Amsterdam,
waardoor dit beeld is ontstaan.””

3.4. Samenvatting en deelconclusie: migratie-ervaringen

Op welke manier hebben de migratie-ervaringen een bijdrage geleverd aan de
ontwikkeling van culturele identiteit? Tijdens de reis van India naar Suriname ontstonden
de eerste culturele veranderingen. Mensen met verschillende dialecten, zeden, gewoontes,
normen en waarden, uit een hoge of lage kaste en uit verschillende streken kwamen met
elkaar in contact. De invloed van de kaste verdween en werd genivelleerd of gewijzigd. De
migratie naar Suriname werkte als ‘gelijkmaker’ tussen de verschillende kasten.

Op de Surinaamse plantages vormden de migranten noodgedwongen één groep,
omdat ze met hun culturele en religieuze tradities geen aansluiting vonden bij de andere
aanwezige culturen in Suriname. Hun problemen waren van collectieve aard, wat de
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saamhorigheid vergrootte. Ondanks de nivellering van het kastesysteem en de gezamenlijke
culturele problematiek waarmee Hindostanen in Suriname te maken kregen, ontstond
sociale ongelijkheid binnen de eigen groep. Dit was een logisch gevolg van de ontwikkeling
binnen een nieuw te vormen gemeenschap.

De periode 1873-1916 werd in Suriname gekenmerkt door de reconstructie van het
sociaal-culturele leven uit het AarelandIndia. De band met India bleef tot 1917 bestaan
door de voortdurende aanvoer van nieuwe contractarbeiders uit India. Vanwege het
tijdelijke karakter van de contractarbeid mochten Hindostanen hun eigen ‘gewoonten’
behouden. Toen bleek dat veel contractanten niet naar India terugkeerden werd de
assimilatiepolitick ook van toepassing op Hindostanen. Ondanks het behoud van de
diverse eigen culturele waarden en normen was er al snel sprake van een acculturatieproces.
De familiestructuur kwam onder druk te staan en het individualisme en het westerse model
van enkelvoudige gezinnen kreeg de overhand.

Na 1918 kwam de ontwikkeling van Hindostanen in Suriname in een
stroomversnelling. Er was sprake van een periode van welvaart, die werd gekenmerkt door
beroepsdifferentiatie en urbanisatie. De Surinaams-Hindostaanse identiteit ontwikkelde
zich door westerse, creoolse en Indiase culturele elementen te combineren. Hindostanen
voelden zich steeds meer burgers van Suriname. In de jaren 1930 kwam er nog meer
verandering, vanwege de invoering van het ‘verindisching’ beleid. Door dit beleid werden
Hindostanen in staat gesteld hun eigen culturele en religieuze tradities veilig te stellen. De
Hindostaanse cultuur kwam in hoger aanzien en werd gelijkgeschakeld met de cultuur van
de kolonisator en de andere aanwezige culturen Na het einde van de contractperiode in
1916 verwaterde de oriéntatie op het moederland India en werd de oriéntatie veel meer
gericht op Suriname. Met het ‘verindisching’ beleid en de komst van het Indiase consulaat
in de periode na 1945 kwam hierin verandering. Het contact met India werd hersteld en de
toenemende verspreiding van de Indiase cultuur in Suriname kwam op gang.

Vanaf 1945 ontwikkelde de Surinaams-Hindostaanse cultuur zich naar eigen wens,
maar ondanks deze ontwikkeling kwam rond 1975 een migratiegolf van Surinaamse
Hindostanen naar Nederland op gang. Oorzaken hiervan waren de toegenomen welvaart in
Suriname en de studiemogelijkheden in Nederland. Daarnaast steeg de invloed vanuit het
westen in Suriname, vanwege de opkomst van betere communicatie- en
transportmogelijkheden. In Suriname zorgde de toegenomen interactie tussen Hindostanen
en andere etnische groepen voor de overname van de creools-Surinaamse culturele
waarden en normen, maar daarnaast versterkte dit tevens het Hindostaanse etnisch-
culturele besef. Hindostanen gingen zich op sociaal-economisch en sociaal-cultureel vlak
onderscheiden als aparte groep. Begin jaren zestig nam de migratie naar Nederland door
verschillende oorzaken langzaam toe, zoals de politick onstabiele situatie, die zorgde voor
spanningen tussen de verschillende etnische groepen in Suriname. Daarnaast kwam
migratie op gang die te maken had met de Nederlandse economische groei in die periode
en de daarbij behorende vraag naar arbeidskrachten. Het positieve beeld over Nederland
werd versterkt door de reeds aanwezige migranten in Nederland, waardoor kettingmigratie
op gang kwam. Daarna nam tot 1975 het aantal Hindostaanse migranten gestaag toe. De
belangrijkste reden voor deze toename had te maken met een dreigende migratiestop of
migratiebeperking door de Nederlandse overheid. Daarnaast had deze migratie te maken
met de verkiezingen van 1973. De nieuwe regering bestond hoofdzakelijk uit creolen en
kondigde meteen na de verkiezingen aan Suriname onafhankelijk te willen maken. Dit
veroorzaakte een panickreactie en een sterk gevoel van etnische verdeeldheid in de
samenleving,
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In Nederland was het beleid van de Nederlandse overheid gericht op het
voorkomen van concentratie- en gettovorming. Daarnaast was het beleid gericht op
groepsbinding en beleving, waardoor de mogelijkheid ontstond om culturele en religieuze
activiteiten te starten, die als referentiekader konden dienen voor een nieuwe basis in
Nederland. Migranten kregen maatschappelijke hulp en (her)huisvesting, maar de meeste
Hindostanen kwamen terecht in Amsterdam, Rotterdam, Utrecht en Den Haag. Het beleid
van de Nederlandse overheid was gericht op de terugkeer van de migranten, zodra de
onstabiele situatie in Suriname zich zou herstellen. Het vertrouwen in het Surinaamse
herstel was onder de meeste Hindostanen echter laag. Daarnaast boden de voorzieningen
in Nederland de mogelijkheid om zich blijvend in Nederland te vestigen.

De institutionele structuur van Hindostaanse organisaties, zoals die in Suriname was
ontstaan, werd in Nederland opnieuw opgebouwd, zonder hiervan een kopie te worden. In
Suriname verliep deze organisatievorming langs etnische lijnen. Rond 1975 kwam de
organisatie langs religieuze lijnen hiervoor in de plaats, omdat Hindostanen in Nederland
niet in een door creolen gedomineerde omgeving terechtkwamen. Beide groepen bevonden
zich in een minderheidspositie, waardoor de etnische concurrentie tussen Hindostanen,
creolen en andere groepen in Nederland van ondergeschikt belang werd. De politieke
concurrentie verdween en Hindostanen konden zich meer als een culturele gemeenschap
manifesteren.

In Nederland werd dit proces geholpen door het minderhedenbeleid van de
Nederlandse overheid, dat alle migranten een gelijkwaardige positie in de samenleving
garandeerde. Eind jaren negentientachtig werd dit beleid meer op integratie gericht, waarbij
migranten nog wel hun eigen culturele identiteit konden behouden en ontwikkelen, zolang
deze ontwikkeling viel binnen het kader van de Nederlandse samenleving. Het gevoerde
beleid heeft geleid tot een uitgebreid netwerk van organisaties gericht op de
positieverbetering van Hindostanen in Nederland, met een sociaal-culturele, religieuze en
educatieve infrastructuur. De ontwikkeling hiervan werd mogelijk gemaakt door het
pluralistische karakter van de Nederlandse samenleving.

Hindostanen kwamen in het algemeen in dezelfde situatie terecht en de migratie
leverde een daling op in hun sociale status. Dit hing samen met de dalende
werkgelegenheid en de stijgende werkloosheid in de jaren negentienzeventig. De algemene
combinatie van lage scholing, een laag functieniveau in Suriname en een geheel andere
beroeps- en werksfeer in Nederland, dwong Hindostanen om laag- en ongeschoold werk te
accepteren. Desondanks is de maatschappelijke positie van Hindostanen in Nederland
sinds hun migratie in de jaren negentienzeventig verbeterd.

De uitgangssituatie voor de ontwikkeling van culturele identiteit verschilt echter per
generatie en is athankelijk van de context waarin migranten zich bevinden. De tweede
generatie neemt in het algemeen een speciale plaats in de Indiase diaspora in, omdat deze
groep vanaf de geboorte te maken heeft met de interactie tussen de verschillende culturen
van hun ouders en daarnaast omdat zij opgroeien in een ander land dan hun ouders. Net
als hun ouders de relatie met het nieuwe Aastlandopnieuw moeten definiéren, ontwikkelt de
tweede generatie haar culturele identiteit door een bewuste keuze te maken over de
aspecten die zij uit de drie culturen overneemt, weglaat of verandert. Nu de uitgangssituatie
van Hindostanen in Nederland op beknopte wijze in kaart is gebracht, is het interessant om
theorie en empirie met elkaar te verbinden, zodat kan worden onderzocht hoe de culturele
identiteit zich bij de verschillende generaties ontwikkelde en hoe deze tot uitdrukking is
gekomen.

51



4. Culturele identiteit van onderaf bezien

Culturele identiteit komt tot uitdrukking in de manier waarop migranten zich op
individueel niveau en in relatie tot de eigen gemeenschap en de samenleving definiéren.
Eén van de zoekrichtingen naar identiteit is culturele oriéntatie. In dit hoofdstuk wordt
deelvraag drie, omtrent de historische ontwikkeling van culturele identiteit onderzocht.””
Deze deelvraag gaat over de invloed die Hindostanen ondergaan vanuit de Indiase diaspora
en is onlosmakelijk verbonden met deelvraag vier, over hoe de culturele identiteit van de
eerste en de tweede generatie Hindostanen in Nederland tot uitdrukking komt. Beide
vragen overlappen elkaar niet, maar vullen elkaar juist aan.

Bij de analyse van deelvraag vier in hoofdstuk vijf is het van belang om inzichtelijk
te maken hoe de culturele identiteit van de eerste en de tweede generatie in Nederland tot
uitdrukking komt. Verschillende kenmerken, zoals familiebanden en religie, worden hierbij
onderzocht. Bij deze kenmerken worden constateerbare overeenkomsten en verschillen
tussen de generaties zichtbaar gemaakt. Belangrijk hierbij is de invloed van de eerste
generatie op de tweede generatie en vice versa en de visie hierop vanuit beide generaties.

Deelvraag drie komt voort uit het historiografisch debat, waarin werd
geconcludeerd dat de historische ontwikkeling van culturele identiteit vanuit verschillende
invalshoeken kan worden onderzocht. De relatie met het Aarme en Acstlandis hier vanuit het
perspectief van de migranten van belang. De Indiase overheid rekent Hindostanen tot de
Indiase diaspora en de Nederlandse samenleving zal, naarmate de duur van het verblijf in
Nederland langer is, steeds meer invloed hebben op de ontwikkeling van culturele
identiteit. Ondergaan Hindostanen invloed vanuit de diaspora? Eén aspect hierbij is de
relatie tussen de ontwikkeling van culturele identiteit en de sociaal-culturele en historische
kennis van de eigen afkomst en migratiegeschiedenis: het gevoel van indaness en de
betekenis hievan. Het tweede aspect is breder van aard, namelijk de culturele invloed vanuit
Suriname, Nederland en India. Invloeden van buitenaf, the auter arde en invloeden vanuit
de gemeenschap zelf, theinner ardg worden onderzocht.

4.1. Invloeden van buitenaf: the outer circle

In het historiografisch debat werd kort iets gezegd over de relatie tussen de Indiase
overheid en de diaspora. Tot de Indiase onathankelijkheid in 1947 werden de overzeese
Indiérs door de Indiase overheid tot de Indiase natie gerekend. India was het land van de
oorspronkelijke wortels en daarmee bepalend voor de nationale identiteit van de migranten
in het nieuwe Aastland Naarmate Hindostanen langer in Suriname verbleven, veranderde de
betekenis van het oorspronkelijke Aamdland omdat latere generaties het land van hun ouders
alleen uit verhalen kenden. Het contact met familie en vrienden in India ging in Suriname
verloren. Tegenwoordig komt dit contact, zowel in Suriname als in Nederland, weer op
gang, vanwege de zoektocht naar de culturele wortels en verre familie in India.*” In
sommige gevallen proberen migranten hun familiegeschiedenis te reconstrueren, waar het
andere migranten bijvoorbeeld alleen om meer kennis over hun cultuur te doen is.

Na de onathankelijkheid in 1947 veranderde, tijdens de regeringsperiode van
Jawaharlal Nehru, de Indiase visie op en de houding ten opzichte van de diaspora. Nehru
beschouwde migranten niet langer als onderdeel van de Indiase natie. Migranten konden
zich in zijn visie beter identificeren met het land van vestiging, dan met het land van
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herkomst.”” In zijn visie hadden migranten hun Indiase burgerschap en identiteit met de
migratie verloren en hadden zij geen ondersteuning nodig vanuit het moederland.””” Deze
visie hield stand tot de jaren negentiennegentig. In de periode voor de jaren
negentiennegentig werden de PIO’s en NRI’s vanuit een ongeinteresseerde houding door
de Indiase overheid genegeerd.

Vanaf de jaren negentiennegentig trad een verandering in deze houding op, omdat
de diaspora steeds meer werd beschouwd als een bron van rijkdom en expertise.”” Een
voorbeeld is de recente ontwikkeling van de zogenoemde Araindrain, waarbij talent en
kennis wegvloeien naar andere landen in de diaspora, in plaats van hier in het moederland
van te kunnen profiteren.”” Vergelijkbaar is het wegvallen van het cement in de Surinaamse
samenleving, door de migratie van een groot deel van de beroepsbevolking naar Nederland
rond 1975. De diaspora werd uitgenodigd iets terug te doen voor het voormalige
moederland.”" Care harg we need yaz werd de krachtige boodschap waarmee de Indiase
overheid zich richtte op de Indiérs in de diaspora.”!' In de praktijk blijkt dat PIO’s en
NRP’s terughoudend reageren op de uitnodiging van de Indiase overheid.*"?

De verandering in de houding van de Indiase overheid had te maken met de
politiek-economische koers van India, die vooral naar binnen was gericht, sinds de
onathankelijkheid in 1947. De nadelige effecten van deze economische koers werken tot op
de dag van vandaag door. Tussen 1991 en 1993 trad om die reden een verandering op in de
economische geschiedenis van India. Er kwam een nieuwe economische politiek, die was
gericht op veranderingen in de economische structuur en het politieke regime in India. >’

In 2000 verschoof het beleid van de Indiase overheid meer naar een strategie
waarin de etnische en culturele banden tussen India en de diaspora werden versterkt. In
India was op dat moment sprake van regionale en communale spanning tussen diverse
nationalistische groeperingen. In het verlengde van deze spanningen kon de diaspora
dienen als tegenwicht. De Indiase overheid presenteerde de Indiase natie als een regenboog
met vele kleuren die een eenheid vormden en waarin ook de diaspora een plaats had.”"* De
diaspora werd hierin een constructie. In de praktijk wordt de Indiase identiteit namelijk
geconstrueerd door een mozaiek van verschillende identiteiten, die voortkomt uit
verschillende religies en culturele waarden en normen. Tegenwoordig beschouwt de Indiase
overheid de diaspora als een verlengstuk van de natie, op basis van gedeelde afkomst en
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identiteit: the global Indan fimily”" Ben citaat van de Indiase ambassadeur in Nederland
illustreert deze visie:

Ik zie Hindostanen van Surinane als een ded van de Indiase aidtuur. Je ziet bij hen wel duudelijk
damenten van een gezande integratie in de Nederlandse aituur, nar in hun hart bljven ze verbanden met
de Indiase ciltur; er is sprake van een duiclijk herk enning’'’

Indianess

Vanuit de visie van de Indiase overheid, maar zoals ook in veel wetenschappelijke
literatuur wordt beschreven, vertoont de wereldwijde Indiase diaspora een
gemeenschappelijke globale identiteit. Deze identiteit hangt nauw samen met het culturele
en spirituele erfgoed — de twee uitgesproken onderscheidende kenmerken van deze
identiteit — vanuit India. Indiérs hebben vertrouwen in hun culturele en spirituele Indiase
waarden en zijn daar trots op.”'’

De Indiase identiteit lijkt zo belangrijk en zo sterk, dat het niet uitmaakt waar de
Indiérs wonen of hoe ze leven, ze blijven altijd Indiérs. Dit besef is juist het resultaat van
hun migratie-ervaring. In India speelt de identiteitskwestie nauwelijks een rol, omdat hier
de Indiase identiteit als vanzelfsprekend geldt. In een nieuwe samenleving maakt identiteit
onderdeel uit van een bewustwordingsproces.”'® De gemeenschappelijke en globale Indiase
identiteit krijgt pas betekenis door de invulling en ontwikkeling hiervan op lokaal niveau.
Het gevoel van indianess komt krachtig naar voren in de volgende beschrijving:

Far satlerent they[de Indiérs in diaspora GvB| nmy like thar duldren to prosper in thar adgpred
auntries, but globally ther would prefer them to adapt Indian family values. The global identity of Indian
daspora is distina beciuse of these preferencss, pradtices and aspirations™"”

Het beeld dat in het voorgaande citaat wordt opgeroepen is problematisch. Indianess
is namelijk geen vanzelfsprekend gegeven, omdat hiermee wordt verondersteld dat
migranten interesse blijven houden in India, door bijvoorbeeld familiebezoek, het lezen van
kranten en vanwege de betrokkenheid van de Indiase overheid. Weliswaar is er sprake van
gedeelde waarden en gebruiken, die voortkomen uit de Indiase afkomst en die Indiérs op
zijn minst het gevoel van verbondenheid geven met andere Indiérs, maar in de praktijk
ontstaan nultple identities op lokaal niveau. De Indiase overheid erkent het bestaan van deze
nultiple identities™

215 Bal en Kerkhoff, ‘Hindostaanse Surinamers en India’, 214. Bal en Kerkhoff, ‘Eternal Call of the Ganga’, 1-
2.

216 Uitspraak van de Indiase ambassadeur in Nederland in 2001, Mw. Shyamala Balasubramanian Cowsik. In
Hindorana Nr. 1 (2003) 8-12, 10.

217 Ajay Dubay, ‘Introduction’, in Ajay Dubay (eds.), Indan diaspaa. Glaobal identity (z.p. 2003) iii-ix, iii.
Gurharpal Singh, ‘Introduction’, in Bhikhu Parekh, Gurharpal Singh en Steven Vertovec (eds.), Cultureand
aanany in the Indian diaspara (London 2003) 1-12, 1.

218 Parmatma Saran, ‘Some sociological observations concerning Asian Indians’. On line transcriptie van een
speech, die werd gehouden tijdens de CUNY South Asian Conference d.d. 19-03-2004, naar aanleiding van
een artikel van Saran over dit onderwerp in 7he Journal of Ethnic Studies.

Bron: http://www.aaatiinfo/saconference10.htm# Transcript (20-04-2005).

219 Dubay, ‘Introduction’, iii.

20 Internatianal Seminar an Inda and the Indian Diaspaa, waarin onderwerpen als culturele identiteit,
transnationalisme en dubbele nationaliteit centraal stonden in de context van het academische politicke debat
in India over de diaspora. http://www.geocities.com/husciology/diaspora4.htm (12-10-06).

54



Een concreet voorbeeld hiervan is dat Hindostanen in Suriname zich associéren met
India, maar er is geen sprake van identificatie met India. Ze voelen zich bijvoorbeeld
verbonden door hun voorouders, religie en culturele tradities, maar er bestaat geen
eenduidigheid over de band met India: zoveel mensen, zoveel visies en betekenissen. Eén
ding is duidelijk: Hindostanen in Suriname zijn cultureel gezien Hindostaans, maar hun
nationale identiteit is Surinaams. De verbondenheid met India wordt in stand gehouden
door het Indiase culturele centrum in Suriname, waar op India georiénteerde activiteiten
plaatsvinden. Ondanks de verbondenheid met India delen Surinaamse Hindostanen hun
nationaliteit niet met Indiérs, omdat Suriname hun moederland is geworden. De verbinding
met India is dus enerzijds gebaseerd op verwantschap en anderzijds op de culturele
continuering.”'

Een gevolg van het laatstgenoemde punt is dat de ontwikkeling van het
zelfbewustzijn van de Indiase diaspora wordt geholpen door de voortschrijdende
globalisering, zoals ook in het historiografische debat werd beschreven. Nieuwe
communicatiemiddelen, zoals internet, versterken dit zeltbewustzijn. Op dit punt wordt
dieper ingegaan in hoofdstuk zes, maar het is van belang om te beseffen dat nieuwe
patronen van culturele consumptie, zoals Indiase films, muziek, kunst, mode, kleding en
media, doordringen tot het westerse consumptiepatroon. Daarnaast dragen deze culturele
stromen bij aan de versterking van het gevoel van indaness. Zij maken namelijk deel uit van
een proces waarin de overkoepelende constructie van indianesslangs culturele weg in stand
wordt gehouden en versterkt. Hierdoor ontstaat één van de belangrijkste kenmerken die de
Indiase diaspora karakteriseert, namelijk de collectieve verbeelding van India op het gebied
van emoties, tradities en bovenal het besef van de ‘verbeelde’ band met dit moederland.**

Voor de Surinaamse-Hindostanen in Suriname vindt de gedeterritorialiseerde
ideologie van de Indiase natie echter geen aansluiting bij deze gemeenschap in de diaspora.
Is deze conclusie ook van toepassing op Hindostanen in Nederland? Om deze vraag te
beantwoorden moet eerst de rol van de Indiase overheid ten opzichte van de ‘Indiérs’ in
Nederland [lees Hindostanen GvB] duidelijk zijn.

Beeldvorming vanuit India
Wat is het bestaande beeld dat de Indiase overheid heeft over de Indiérs in

Nederland?**’

De Indiase overheid maakt terecht onderscheid tussen twee verschillende groepen
binnen de Indiase gemeenschap in Nederland, namelijk de P1IO’s van de Surinanxse
Hindustani Indian cxmmuty [Hindostanen GvB| en de PIO’s en NRI’s die rechtstreeks uit
India naar Nederland kwamen.”

Volgens het geschetste sociaal-economisch profiel in dit rapport delen Hindostanen
in Nederland vergelijkbare karakteristieken met PIO’s in Suriname en andere landen in het
Caraibische gebied. Ze zijn religieus, traditiegetrouw en trots op hun culturele erfgoed. Het
rapport noemt enkele voorbeelden, zoals het feit dat Hindostanen in Nederland nog steeds
Sarnami-Hindi spreken. Dit beeld werd overigens niet bevestigd door de geinterviewde

221 Bal en Kerkhoff, ‘Hindostaanse Surinamers en India’, 228-231. Citaat op pagina 230. Bal en Kerkhoff,
‘Eternal Call of the Ganga’, 9.

222 Singh, ‘Introduction’, 1, 4-5.

225 Voor een overzicht van de verlangens en verwachtingen van de Indiase overheid ten aanzien van de
diaspora in Nederland, zie bijlage 8.4. Deze bijlage is afkomstig uit het rapport van de HLC.

224 Hoofdstuk 11 uit het rapport van de HLC, zie http://indiandiaspora.nic.in/diasporapdf/chapterl1.pdf
(24-09-2006) 140. In het rapport staat specifick vermeld dat de Indiase migranten zichzelf Hindustar noemen,
terwijl de HLC de Hindostanen meestal met de term /ndb-Sutinanrseaanduidt.
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informanten. Daarnaast noemt het rapport de oprichting van een groot aantal tempels,
moskeeén en religieuze en culturele centra door de verschillende religies.””’

Ondanks de voortdurende vasthoudendheid aan hun culturele wortels, zijn
Hindostanen goed in de Nederlandse samenleving geintegreerd en leveren zij een
belangrijke bijdrage aan het sociale en economische leven. Voorbeelden die worden
genoemd zijn op het gebied van educatie, wetgeving en kunsten. Er wordt een speciale
vermelding gemaakt van de Indologische afdeling aan de Universiteit Leiden, waar
seminars en lezingen over de Indiase cultuur worden gehouden. Daarnaast wordt gewezen
op de pogingen om het Hindi als taal in het lager onderwijs te incorporeren en op het
bestaan van Hindostaanse televisicomroepen, restaurants, tijdschriften et cetera. De NRI’s
die rechtstreeks vanuit India naar Nederland migreerden vormen een hechte eenheid,
ondanks dat zij afkomstig zijn uit diverse Indiase regio’s en verschillende talen spreken. De
NRP’s zijn verenigd in de Netherfands-India A ssodation™

Ondanks het gezamenlijke culturele erfgoed en een gemeenschappelijke herkomst
vertonen beide groepen, Hindostanen en NRI’s, verschillende karakteristieken en culturele
nuances en zijn beide groepen op andere wijze in de Nederlandse samenleving
geintegreerd. Hindostanen zijn meer in de lokale samenleving geintegreerd dan NRI’s. Ten
eerste vanwege hun kennis van de Nederlandse taal. De NRI’s ondervonden vanwege hun
achtergrond wel een taalbarri¢re, maar zij waren in het algemeen hoog opgeleid en spraken
goed Engels, waardoor ze snel werden geaccepteerd en gerespecteerd in de samenleving,
Ten tweede waren Hindostanen vanwege hun koloniale achtergrond in Suriname beter
bekend met het Nederlandse ‘systeem’. De interactie tussen beide groepen in Nederland
vindt plaats op culturele festivals en andere gelegenheden. Het eerder genoemde standbeeld
van Gandhi in Amsterdam kwam voort uit een samenwerking tussen beide
gemeenschappen. Daarnaast zochten beide gemeenschappen financiéle steun in India voor
de bouw van een Indiaas cultureel centrum, dat zou dienen om activiteiten te organiseren
die gericht zijn op een beter en authentieker begrip van de Indiase cultuur.””’

Beeldvorming vanuit Suriname
Eerder werd beschreven dat Hindostanen in India als verraders werden gezien,

omdat zij in een andere land op zoek gingen naar geluk. Hetzelfde geldt echter voor
Suriname. Hindostanen kunnen te maken krijgen met opgelegde schuldgevoelens door
familie uit Suriname. Een voorbeeld hiervan is dat familieleden aangeven dat Hindostanen
in Nederland leven als ‘lords’, terwijl de rest van de familie crepeert in Suriname. Daarnaast
worden Nederlandse Hindostanen tegenwoordig ook als buitenstaanders in Suriname
beschouwd.”

Uit de interviews blijkt dat de culturele invloed vanuit Suriname in Nederland nihil
is. Er zijn informanten die naar Suriname op vakantie gaan om hun familie te bezoeken of
om bijvoorbeeld hun zakelijke belangen te behartigen. De meeste informanten gaven aan
contact met Suriname te onderhouden vanwege familie en vrienden. Sommige migranten
praten via telefonisch contact alleen over ‘koetjes en kalfjes’ met hun familie. Geen van de
informanten gaf aan over culturele zaken met hun familie in Suriname te praten, omdat dit

225 Jdem, 142.

226 Jdem, 143.

227 Idem, 143-144. Inmiddels is dit initiatief gerealiseerd in het India Instituut te Amsterdam. Voor de website
van dit instituut: http://web.inter.nl.net/users/india-instituut/intro.html (09-06-2000).

228 Ram Persad, “Terug naar Suriname. Is daar nog steeds onze thuisbasis?’, in Hindorann Nr. 3 (2000) 24-26,
25-26.
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eerder binnen de eigen Nederlandse kring wordt gedaan. Daarnaast zijn er opvallend veel
informanten die om uiteenlopende redenen aangeven slechts sporadisch contact met hun
familie te onderhouden. Dit varieert van slechte ervaringen met de schoonfamilie tot
opmerkingen over de bemoeienis van de familie met de dagelijkse gang van zaken.
Typerend voor dit beeld is de volgende uitspraak, die een moeder van de eerste generatie
op de achtergrond maakte, terwijl haar achttienjarige dochter werd geinterviewd:

Ik heb antaa nxt de tamlic 1k heb geen ruzie mex z6 nmar ik vod e niet thus 1in hun denkwijze Ik
veroarded ze niet, nmar als je dodhter een vriendje heeft denk en ze nxteen aan trauven. Ze s 10g 20 jang
even kijken hoe het loopt. Ik heb liever aen Nederlandse jangen. Wij leven gp z’n Nederlands. De famlie
et niets voor je bepalen! Her is aan haar de kauze Het is haar tock anst en dat respeteer ik. [...] In
e geslaten gemeensahap 1s het hed verstkkend De ‘Hdlandse’ manier van leven. . . en dke ailtuur heeft
nmatuurlijk zijn zwakke kanten, nmar de transparantie en qpenhad avan spreckt me aan. Mijn nanier
van denk en heb ik van huis wit en door majn anewik kding en shdling hier in Nederland Integratie is niet
sledht. Je hoeff je identitat nier cp te geven [wat is uw Hindostaanse identiteit] Nee..., dhar is niets

229
van ovet,”

Uit het voorgaande citaat blijkt dat de invloed vanuit Suriname wel degelijk bestaat, maar
dat Hindostanen in Nederland misschien juist bewust de keuze maken om de stem van de
familie in Suriname uit te schakelen. Aangezien geen van de informanten aangaf veel
invloed vanuit Suriname te ondervinden, wordt hieraan in deze thesis verder geen aandacht
besteed. Overigens kan deze invloed in andere onderzoeken wel degelijk naar voren
komen. Wel wordt aandacht besteed aan de invloed vanuit de gemeenschap in Nederland,
die in paragraaf 4.2. wordt onderzocht.

De informanten geven in het algemeen wel aan dat de invloed vanuit India veel
groter is geworden sinds de migratie naar Nederland. De volgende uitspraak illustreert de
algemeen gehoorde mening van de informanten:

“Vragger in Suriname hadden ‘we’ ved minder met India dan mu. 'V anaf de migratie naar Nederland
zitten we in e soart driehoek nxex India. |. . .| Een ded van de jangeren heeft mver met Nederland als vast
hank, nmar daarmaast evenved mex Surinane als nxx India. In het geval van India gaat dit an de
altuuraitingen, zaals node, film e axtera. Jangeren zien het noderne India. Ballywood heett een nieve
Identitatsvarm gearederd, een trats geved. Dat merk ik ook bij mijn dgen dodhter. 'V rocger keek ze nag
gean tien minuten naar éen Bdllywoodlilm 1k probecrde haar te laten kijken an een stukje van de
Hindbstaanse identitatt te laten behouden. Ze schdd ergp, nmar nu blijft ze zdf kijken In Bdlywoodfilnms
kant aen grooe ded! van de Hindestaanse identitait mar voren™”

Beeldvorming vanuit Nederland
In de wetenschappelijke literatuur bestaan verschillende opvattingen over de

culturele oriéntatie van Hindostanen in Nederland en over Hindostanen in Nederland in

229 Interview 16 — 2¢ generatie — Krimpen aan den IJssel, 10 juli 2006. De opmerkingen die hier worden
gemaakt zijn afkomstig van de moeder van deze informante. Zij is van de eerste generatie en maakt hier de
specificke opmerkingen ‘wij leven op z’n Nederlands’ en ‘de Hollandse manier van leven’. Dit is
problematisch, omdat deze begtippen voor ieder ander een andere invulling en betekenis kunnen krijgen.
Door de opmerkingen van de informant wordt de betekenis van de ‘Nedetlandse levenswijze” en de
‘Hollandse manier’ echter nader geconcretiseerd. Zij geeft aan dat het hier gaat om de ontwikkeling en
scholing in Nederland, vanuit haar eigen perspectief.

230 Interview 5 — 1¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 3 juli 2006.
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het algemeen. Enkele veel gehoorde opvattingen zijn onderzocht en worden hierna
samengevat in kaart gebracht.

De beeldvorming over migranten in Nederland wordt beinvloed door de manier
waarop hierover in de politiek en in het maatschappelijke debat wordt gediscussieerd. Een
veel gehoorde visie is de volgende:

‘We leven in Nederland langs dkaar hear: ieder zijn agen arf zijn agen schadl, zijn agen idden, zijn
aoen muziek, zijn qgen gelook, zijn dgen slager en strakss zijn agen straat of buurt. De eerlijk heid gebiedt

te zeggen chit al die aude en niamwe Nederlanders wanig tat niets van dkaar weten’”!

Enerzijds lijken Hindostanen in de samenleving minder zichtbaar en bekend te zijn dan
andere groepen in de samenleving.”** Anderzijds zijn Hindostanen als aparte groep cultureel
herkenbaar vanwege de religieuze institutionalisering en de organisatievorming. Uit
onderzoek blijkt echter dat deze organisaties slecht in staat zijn om hun achterban aan zich
te binden. Dit heeft te maken met individualisering, waardoor de behoefte aan en de
affiniteit met de eigen organisaties afneemt. Daarnaast zetten Hindostaanse organisaties
zich niet af tegen de geldende waarden en normen in Nederland.*” Vanuit het perspectief
van Hindostanen is dit laatst genoemde punt negatief, omdat dit zou betekenen dat
Hindostanen opgaan in de Nederlandse samenleving zonder hierbij hun cultuur te
behouden:

‘Als aganisaties niet zouden bestaan, zouden we ze niet missen, nuar wel taen we pas in Nederland
warar_jeleerde er mansen kennen en vand er soaaal axtaa en gezdlighad Met je ‘agen’ mensen kun je
beter over je alltuur en je land |Suriname GvB| praten, bijvoarbedd over het geloot, het huwelijk en de
godsdienst™™ |....] < V rogger waren verenigingen belangrijker. Toen was e nmar een klane groep
Hindostanen Je wilde bepaalde dingen doen. Eén keer in de nmand bijvoarbedd Sutinaans eten en
dansen Er waren ook Nedetlanders ganteresseerd, zaals doonten. Hindostaanse verenigingen waren
belangrijk am gezamenlik dingen te doen””

Het eerste beeld dat over Hindostanen bestaat en in deze thesis al eerder werd
beschreven is het beeld van een homogene bevolkingsgroep. Dit beeld is met de immigratie
van Hindostanen vanuit Suriname naar Nederland meegereisd.”* Daarnaast wordt dit beeld
versterkt, omdat migranten langs lijnen van nationaliteit worden gecategoriseerd. Binnen de
overkoepelende Surinaamse nationaliteit in rapporten en statisticken, raken Hindostanen

21 NRC Handdsblad 29 januari 2000, Paul Scheffer, ‘Het multiculturele drama’. Prof. drs. Paul Scheffer
bekleedde tot 2005 de buitengewone Wibaut leerstoel voor grootstedelijke problematick aan de universiteit
van Amsterdam. Scheffer’s visie kan vanuit het Aastlandperspectief worden gezien als een aanval op de
multiculturele samenleving,.

Bron: http:/ /www.arc.nl/W2/Lab/Multcultureel /scheffer.html (13-09-2005) zonder pagina’s.

232 Redactioneel, 30 jaar Hindostanen in Nedetland’, in Hindaanm Nr. 3 (2000) 15-17, 15. Choenni,
‘Inleiding’ 9. Het blad Hindulife is van mening dat Hindostanen een onzichtbare groep in de Nedetlandse
maatschappij vormen, die alleen opvalt wanneer bijvoorbeeld een bekende Bollywoodfilm in premiére gaat of
een bekende Bollywoodacteur naar Nedetland komt. Volgens het blad besteden de gevestigde media te weinig
aandacht aan de ideeén en initiatieven en alles wat daarmee samenhangt vanuit de Hindostaanse
gemeenschap, waardoor ze het maar zelf zijn gaan doen. Bron:

http:/ /www.hindulife.nl/tekst/modules.php?name=News&file=article&sid=499 (23-05-20006) en

http:/ /www.hindulife.nl/tekst/ modules.php?’name=News&file=article&sid=580 (23-05-2000).

233 Ramsoedh en Bloemberg, ‘Institutionalisering van het hindoeisme in Sutiname en Nedetland’, 212-213.

234 Interview 2 — 1¢ generatie — Rotterdam, 26 juni 2006.

235 Interview 3 — 1¢ generatie — Den Haag, 28 juni 2006.

236 Gowicharn, ‘Diaspora’, 9.
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uit het zicht. Daarnaast bleek uit diverse opmerkingen die tijdens de interviews voor deze
masterthesis werden gemaakt, dat mensen vaak verbaasd reageren als Hindostanen
aangeven uit Suriname te komen, met opmerkingen als ‘daar wonen toch negers?’. Tijdens
de interviews werd hier een aantal humoristische opmerkingen over gemaakt:

‘Hed vaak vragen mensen aan mj waar ik vandhan kam Dan zegik Suriname en dan zeggen mensan:
ah, dus je bent aecds. Neg zeg ik dan, ik ben Hindostaans. Huhy, nmar die kame toch niet wit
Suriname? Enzovoarts, haha. Tk antoer geluk kig ved mensen die er meer over hebben nagechdit, dharam
mmik je verhaal am nxe te doen meteen serieus’™’

Het bestaande beeld van een homogene gemeenschap is aan slijtage onderhevig,
omdat dit beeld in recentere literatuur over Hindostanen terecht wordt gecorrigeerd.

De volgende opvatting heeft te maken met de oriéntatie op de culturele erfenis uit
India en de verbondenheid met dit land. Eén van de bekendste Hindostanen in Nederland,
schrijver en programmamaker Anil Ramdas, vindt dat Hindostanen blijven hangen in het
verleden van ‘moeder India’. In zijn visie willen Hindostanen enerzijds ‘modern’ zijn,
terwijl ze anderzijds ‘traditioneel’ blijven denken.”® Dit beeld wordt ondersteund door de
opmerking die tijdens de interviews regelmatig naar voren kwam, dat Hindostanen in
Nederland ‘roomser dan de paus’ willen zijn. Hiermee wordt bedoeld dat Hindostanen
proberen op geforceerde wijze hun identiteit te behouden, welke is gebaseerd op de
overlevering van ‘traditionele’ Indiase waarden die meekwamen tijdens de migratie naar
Suriname. Wat Hindostanen hierbij vergeten, is dat er in de tussentijd veranderingen in het
oorspronkelijke moederland hebben plaatsgevonden waarvan men niet op de hoogte is. Er
is namelijk een verschil tussen de plaats van aanpassing — Nederland - en de plaats van
identificatie — Suriname/India:

“In Nedetland willen mensen vasthouden aan de dingen die ze hebben mregenamen. Ze zijn roanser dan de
paus. India is verder gogaan en Surinane ook. Je weet niet betet, nmar in India warden ook dingen
aangegrast. De mansen van Surinane k cesteren het hier in Nederland nqg ved nxer: Ik heb het niet
gekcesterd, dat traditiandle is miet prettig Het geloof houden ze vast, nmar de adtuur niet. Cultuur en
religie staan los van dkaar. Je hebr tradities en geloot” Mensen verwarren dat, brengen het bij dkaar en

237 Interview 19 — 2¢ generatie — Spijkenisse, 13 november 2006.

238 Anil Ramdas, De papgai, de stia an de k limmende bougainviller (Amsterdam 2000) 33-45. Dit boek is ook on
line te lezen op de website van de Digitale hiblicthadk voar de Nedalandse lettaren. Klik op Surinamrs en
Hindeestanen. Bron: http:/ /www.dbnl.org/tekst/ramd001pape01_01/index.htm (13-07-20006). Het
onderscheid tussen traditie/traditioneel en modern/moderniteit is altijd problematisch, want waar gaan deze
begtrippen over en hoe worden zij gebruikt? Traditie heeft te maken met de overlevering van — in dit geval -
culturele waarden normen op de volgende generaties, zoals rituelen en gebruiken, taal et cetera. Ramdas
plaatst het begtip traditioneel hier op negatieve wijze tegenover modern, waarmee het begrip als
conventioneel en conservatief kan worden beschouwd. Als Hindostanen vasthouden aan godsdienstige en
morele waarden die op traditie berusten, worden zij in deze context bijvootbeeld geremd en/of belet om te
integreren in de Nederlandse samenleving. Andere Hindostanen kunnen een dergelijke omgang met traditie
als beklemmend of verstikkend ervaren. Een voorbeeld is te vinden in het tweede citaat op deze pagina,
waarin de informante aangeeft vanuit de traditie een zonde te hebben begaan door haar man te ovetleven. In
feite wordt dit vanuit de traditie als haar schuld gezien, omdat zij bijvoorbeeld niet goed genoeg voor haar
man zou hebben gezorgd of omdat zij wordt gestraft voor andere dingen die zij in haar leven heeft gedaan,
die niet passen binnen het kader van de traditionele waarden en normen. Hindostanen in Nedetland houden
met de opmerking dat zij roomset dan de paus zijn dus vast aan ‘tradities’ die in India en/of Sutiname
misschien niet meer bestaan of ondertussen zijn aangepast. Belangrijk is dat de omgang met begrippen als
traditie en modern te allen tijde moet blijken uit de context waarin de begrippen worden gebruikt. Bijna
zonder uitzondering wordt in deze masterthesis op negatieve wijze verwezen naar het gebruik van een begrip
als traditie, vanuit het perspectief van de informant. Waar dit niet het geval is wordt dit aangegeven.
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warden fanatiek. Het geloof wardt hier een traditic nmar dat klgpt niet. A ls wediawe nnag ik bijvoarbedd
bepaalde handelingen niet verridhten, vanwege het gllao, nmar dhat 1s voor myj traditie Eigenlik net ik gp
de brandstape, want het is een zande dat ik min nman heb ovedlectd Geloot s voor myj ailtuur. Het is
lastig uit te leggen. Huweljik sritudlen haren hijvoarbedd bij het geloof en dharmaast zijn er ved tradities, die
doenlifk ook adltuur zijn. Sanmige mansen goaen alles qp én hagp en warden hed fanatiek. In Suriname
warden ze Indié en in Nederland nog Hindostaanser. Ze willen dat Indiase wt India behauden [of
willen zij het Indiase uit Suriname behouden?| Juist, dat willen ze behouden, nmar ze vergeten dat
India door 1s gegaan. Canflicten in de Hindostaanse gamvensdiap antstaan ardht mensen aan tradities
willen vasthouden.””

Hindostanen ontwikkelen een symbolische identiteit, die is gebaseerd op nostalgie
en kan worden gezien als een romantische reactie op het succes van assimilatie in
Nederland:**

‘Het probleem is edhter dat de mensen India zien doar de qgen van BBC en CNN. En dhar denken ze dat
hed India val zit mat slangen en apen. De vooruitgang in India is hun anbekend™' [..] ‘ Een bgmalde
grogp 1s in Nededand Hindostaanser. Dat zie je aok bj Turken of za Ze zijn anthedht wit Surinane en
worden dharam reanser dan de paus™® [...] Sannige doen hier wat ze in Suriname niet dedn
Bijvoarbedd de Sanskars, e soart saaamenten, van geboarte tar de dood In Suriname deden ze dit niet
Misschien spedt geld een bdlangrjk e rd? Hier kunnen ze die rituden betalen en missdien in Suriname
I]ICI: 2243

Het voorgaande punt komt nader aan bod in paragraaf 4.2., waar de culturele identiteit in
de praktijk wordt onderzocht.

Daarnaast komt de visie van Ramdas ook naar voren in een overzichtswerk van
Mies van Niekerk. Volgens Van Niekerk draagt de aanwezigheid van een Indiase
gemeenschap in Engeland bij aan een sterke oriéntatie op India, omdat deze gemeenschap
fungeert als referentiekader voor de Indiase culturele waarden en normen. Net als in
Engeland worden in Nederland bijvoorbeeld evenementen georganiseerd met acteurs en
muzikanten uit India. Daarnaast gingen bruiden naar Londen om daar hun Indiase
trouwjurk aan te schaffen. Een vrouwelijke informant en moeder van twee kinderen
bevestigde dit beeld:

“In de jaren zeventig was hier natuurlijk niets te kagp In dk jaren tadhtig trouwde najn nichtje als eerste en
toen begn dat Hindostaan zijn p te kame, leder jaar had je wel twee of drie brutloften en daar nest je
kleding voar hebben. We gingen maar L anden, nmar nu zie je in Den Haag wink ds naast dkaar de dit
saort dingen geluk kig ook verkqpen™**

Verder zijn er Indiase videofilms en tijdschriften verkrijgbaar, en oriénteren met name
jongeren zich op Indiase popsterren die zingen over de Indiase diaspora.** Hierbij wordt

239 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.

240 Ramsoedh, ‘Religieuze organisatievorming bij hindoes’, 115. Assimilatie heeft te maken met het structureel
en cultureel opgaan in de samenleving van het Aastland Bloemberg, Tussen traditig 205.

241 Citaat van de minster van infommtian and brandasting in India, Mw. Sushma Swaraj, in Hindorann Nr. 1
(2003) 13.

242 Interview 16 — 2¢ generatie — Krimpen aan den IJssel, 10 juli 2006.

24 Interview 2 — 1¢ generatie — Rotterdam, 26 juni 2006.

24 Interview 13 — 2¢ generatie — Dordrecht 3 juli 2006.

245 Mies van Niekerk zoals beschreven door Wim Willems in Willems, ‘Koloniaal en etnisch’, 191-194.

G. Mungra, Hindeestaanse gezinnan in Nederland (Leiden 1990) 303.
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een tendens gesignaleerd dat de Bollywoodcultuur een steeds grotere invloed krijgt, met
name onder Hindostaanse jongeren, waardoor de oriéntatie op India ten koste gaat van de
oriéntatie op Suriname.”* In de volgende paragraaf komt dit laatste punt verder aan bod.

Een beeld dat vaak over Hindostanen naar voren komt, is dat van de succesvolle,
hardwerkende Hindostaan. Hindostanen zitten ‘in de [sociale GvB] lift’**" De stijging van
Hindostanen zou te maken hebben met bepaalde groepskenmerken, zoals het gevoel voor
ambitie en status op het gebied van studie en welvaart, die dit succes kunnen verklaren. Dit
beeld kwam regelmatig naar voren tijdens de interviews, maar dit problematische beeld
behoeft nuancering. Uit Van Niekerk blijkt bijvoorbeeld dat Hindostanen nog altijd een
achterstand hebben ten opzichte van Nederlanders en ten opzichte van bijvoorbeeld
creoolse Surinamers.”*® Het toekomstperspectief lijkt echter in de richting van het snel
inlopen van deze achterstand te wijzen. >

De achterstand van Hindostanen kan te maken hebben met het beeld van de hechte
groepscohesie. De Hindostaanse gemeenschap is sterk naar binnen gericht, waardoor zij in
beginsel minder participeerden in de Nederlandse samenleving. Uit recentere onderzoeken
blijkt dat de interactie van Hindostanen vergelijkbaar is met die van andere ‘allochtone’
groepen in de Nederlandse samenleving. Wat dit laatste punt betreft wordt in de literatuur
veel gebruik gemaakt van het beeld dat Mungra in zijn dissertatie over Hindostanen in
Nederland heeft neergezet. Mungra hanteert een categorisering van Hindostanen, die
samengevat neerkomt op het onderscheid tussen drie gezinstypen, dat is afgeleid van de
Hindostaanse culturele oriéntatie in Nederland: de traditionele gezinnen, gezinnen die een
tussenpositie innemen (intermediair) en de moderne gezinnen. Deze indeling is athankelijk
van hun referentickaders — het Nederlandse of Hindostaanse — en hun regels en gebruiken
binnen deze kaders.”” Traditionele gezinnen integreren minder en moderne gezinnen meer
in de Nederlandse samenleving. Traditionele gezinnen behouden namelijk de Surinaamse
normen en waarden en oriénteren zich op de eigen groep. De intermediaire gezinnen laten
waarden en normen deels los en nemen Nederlandse waarden en normen over, waar de
moderne gezinnen bijna geheel zijn geintegreerd en/of vernedetlandst.

Tot slot wordt naast het bestaande beeld van de groepscohesie regelmatig gewezen
op de hechte familiebanden en de stimulerende rol van religie hierbij. Hindostanen richten
zich vooral op het in stand houden van de cultureel religieuze tradities om de
groepscohesie te versterken. Dit werd al duidelijk gemaakt bij de beschrijving van de
religieuze institutionalisering in Nederland. Een voorbeeld hiervan is dat Hindostanen
nauwelijks gemengd huwen. Daarnaast vindt het sociale verkeer hoofdzakelijk in eigen
kring plaats.”' Sinds de migratie naar Nederland zijn hierin veranderingen opgetreden, die
in paragraaf 5.1. worden beschreven.

246 Chan Choenni, ‘Hindostaanse jongeren in beeld’, in Chan Choenni en Kantha Adhin (red.), Hindostanay,
Van Brts-Indische anigranten via Sutiname tot butgers van Nedetland (Den Haag 2003) 168-188, 187.

247 Bim Mungra, ‘Hindostanen in de lift’, internetdocument op de website van Surya’s Cultuur Net, de
Hindstaanse cultuut- en informatiesite. Bron: http://www.sutyamedia.nl/cultuut/cultuur/brochure-
immigratie5a.html (12-10-20006).

248 Mies van Niekerk, "Zotrg en hoop. Surinamers in Nedetland nu', in H. Vermeulen en R. Penninx (red.), Het
demoaatisch angedtild De emmnapatie en integratie van zes dodgrogpen van het minderhadenbdad (Amsterdam 1994) 45-
79, 67.

249 Ramsoedh en Bloemberg, ‘Institutionalisering van het hindoeisme in Sutiname en Nedetland’, 208.

250 Mungra, Hindoestaanse gezinnen in Nederland, 289-305, 312.

251 Willems, ‘Koloniaal en etnisch’, 189, 193.
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Indianess in Nederland

Nu de rol en visie van de Indiase overheid en daarnaast de beeldvorming vanuit
India, Suriname en Nederland duidelijk is geworden, kan de vraag worden beantwoord of
de ideologie van de Indiase natie aansluiting vindt bij de Hindostaanse gemeenschap in
Nederland. Hierover zijn vragen gesteld tijdens de interviews. Vanzelfsprekend komen de
informanten hier veel aan het woord, omdat zij zelf het beste hun verhaal in eigen hun
bewoordingen kunnen vertellen. Daarnaast was het ook de bedoeling van deze masterthesis
om het idee achter de ontwikkeling van culturele identiteit vanuit het perspectief van de
migranten te verwoorden.

Tijdens het onderzoek voor deze masterthesis kwamen opmerkingen uit de
literatuur naar voren, zoals dat Hindostanen zich in het algemeen meer Hindostaans voelen
door het beoefenen van Indiase dans, het kijken van films, het luisteren van muziek et
cetera.”” Ben ander voorbeeld is de vraag: ‘voelt u zich Hindostaan?’, in het boek Jangin
Dadlywocdvan Sanderien Verstappen. Deze vraag kan door hem op andere wijze te stellen
betrouwbaarder informatie opleveren. De vraag impliceert namelijk dat vooraf kan worden
vastgesteld wat een Hindostaan precies is, omdat een informant zich anders ook geen
Hindostaan kan ‘voelen’. Identiteit is immers geen objectief gegeven en daarnaast gaat het
in deze thesis juist om de betekenis van de Hindostaanse identiteit en hoe deze, als zij al
bestaat, zich heeft ontwikkeld.

Tijdens de interviews is daarom de vraag gesteld: ‘wat is een Hindostaan?’, alvorens
door te vragen naar de betekenis van het gevoel van indianess en de verbondenheid met
India, Suriname of Nederland. De informanten van de eerste generatie reageerden hierop
door aan te geven dat bij Hindostanen moet worden gedacht aan een ‘volk’ met uit India
afkomstige tradities, zoals het geloof en kaste. Iemand wordt geboren als Hindostaan en
athankelijk van de kaste mag iemand wel of geen vlees en/of vis eten et cetera. Eén van de
informanten gaf heel specifiek aan dat de Hindostaanse identiteit niet bestaat, omdat
iedereen immers op zoek is naar de eigen identiteit en daarnaast omdat Hindostanen een
verscheidenheid aan tradities hebben. De informant verwees hierbij naar verschillen en
overeenkomsten tussen moslims, Hindoes en christenen onder Hindostanen.*”

Onder de tweede generatie kwamen vergelijkbare opmerkingen naar voren.
Hindostanen zouden technisch gezien uit Hindustankomen. Eén informant maakte de
opmerking dat Hindostanen denken een Aziatisch ‘ras’ te zijn, met vastgestelde normen,
waarbij je niet als Hindostaan wordt beschouwd als je afwijkt van deze normen.”* Binnen
de tweede generatie was regelmatig de opmerking te horen dat Hindostaan zijn te maken
heeft met Surinaams zijn en dat Hindostanen in Suriname zijn geboren. In het andere
uiterste van dit spectrum kreeg ik als onderzoeker gekscherend de bal teruggekaatst met de
opmerking:

252 Gowricharn, ‘De duurzaamheid van het transnationalisme’, internetdocument 9-10. De opmerking dat
Hindostanen zich meer Hindostaans voelen komt nader aan bod in paragraaf 5.3. over Bollywood.

253 Interview 3 — 1¢ generatie — Den Haag, 28 juni 2006.

254 Het woord ‘ras’ is in de wetenschappelijk wereld een concept begrip dat al jaten niet meer wordt gebruikt,
vanwege de beladenheid van de term. Daarnaast zijn hier andere begtippen voor in de plaats gekomen,
waarbij de vlag de lading beter dekt. Tijdens de interviews werd, voordat deze opmerking ter sprake kwam,
het woord ras echter opvallend vaak in de mond genomen, met name door de eerste generatie migranten. In
het eerder geciteerde interview met de Indiase ambassadeur in Nederland werd uitgelegd dat het Indiase volk
een mengeling van verschillende ‘rassen’ is, waarbij ras niet moet worden verward met kaste. Bron: Uitspraak
van de Indiase ambassadeur in Nederland in 2001, Mw. Shyamala Balasubramanian Cowsik. In Hindaranm Nr.
1 (2003) 12.
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‘Weet je het zdf wel? We zijn allenmal versdhillend Wij eten ook prakjes en stanppot. Hier in
Ansterdam is alles nultaitured. /... ] Ik zou hat niet leuk vinden als iamnd ne wnmakt voor
Samlié of Mardkkaan, dat 1s juist myjn identitat. Ik ben Hindostaan. /... ] Jij zet ans aan het denken
z¢egl Je kan tach niet edht éen antwoard vinden qp deze viaag nmar voar mezdf zou ik het graag willen

m,ZSS

Het lijkt erop dat de eerste generatie de vraag wat een Hindostaan is, beantwoordt vanuit
de gedachte dat hun voorouders ooit vanuit India zijn vertrokken met de Indiase cultuur
onder de arm en dat die in de loop der tijd veranderingen heeft ondergaan. De tweede
generatie benadert deze vraag naar aanleiding van de migratiegeschiedenis vanuit Suriname.
Daarbij wordt duidelijk dat deze vraag voor hen lastig te beantwoorden is, omdat zij tussen
verschillende culturen opgroeien.

De derde generatie beantwoordt deze vraag vanuit een heel ander perspectief,
namelijk vanuit hun Nederlandse achtergrond. Binnen één gezin werden door twee
dochters en een zoon zeer verschillende opmerkingen gemaakt. De oudste dochter van
vijftien typeerde een Hindostaan als iemand die zich aan ‘de’ tradities houdt en deze
tradities overbrengt, maar daarnaast ooit weer naar zijn eigen land — in dit geval India! —
terugkeert. De jongere dochter van dertien daarentegen vertelde iets heel anders. Zij is in
Nederland geboren en heeft de tradities van Nederland en voelt zich daarom zowel
Nederlandse als Hindostaan. Beide zussen vinden hun broer van achttien geen Hindostaan.
Dat bleek ook tijdens het interview dat ik daarna met hem had:

Ik ben een Nederlander. Dat is ienmnd die de ailtuur van zijn land aanhoudt en dat is Nederland /.. .]
De Hindostaan van nu 1s iemnd die zijn tradities heeft behauden, nwar verder aanggpast is aan de
Nederlandse altuur. /.. .| Hindostanen zijn eerder éen groep dan individuen. /. . .| Ik geloof liever in
mezdf chn in iets anders’>

Uit dit citaat, dat overigens op zeer laconieke wijze werd gebracht, komt duidelijk naar
voren dat deze informant zich hoofdzakelijk bezighoudt met de Nederlandse cultuur,
terwijl de oudste dochter zich met India associeert. Hoe zit dat bij Hindostanen van de
andere generaties? Voelen zij zich Indiér, Surinamer of Nederlander? Deze interessante
vraag zegt iets over het gevoel van indianess dat de Indiase overheid op haar diaspora
probeert te projecteren.

Hindostanen in Suriname noemden zich cultureel gezien Hindostaan en wat de
nationale identiteit betreft Surinaams. Dit punt is ook onderzocht tijdens de interviews.
Enerzijds gaven de informanten van de eerste generatie aan zich met Indiérs te associéren:

‘E'r is geen versdl tussen een Hindostaan en een Indié: Wij hebben dezdltde adtuur. We vinden dkaar op
ea1 beaalde manier. Dat heeft waarsdujnlijk te nmken nxt de taal, adtuur, het eten. .. [stilte] uhm ... je
heett dkaar niets wit teleggen [. .. | Indiérs en Hindostanen hebben een ander denk patroan, nmar het
varschil is niet zo graot” >’

Anderzijds noemt en voelt het gros van de informanten zich geen Indiér:

25 Interview 18 — 2e generatie — Amsterdam, 29 juni 2006.
256 Interview 21 — 3¢ generatie — Rotterdam, 4 juli 2006.
257 Interview 4 - 1¢ generatie — Den Haag, 2 juli 2006.
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‘We zijn Sutinamers, andat we dhar gebaren en getagen zijn en dus geen Indiérs. We zijn Surinamrs,
nmar we wanen hier en voden ans Raterdammer van Surinaanse atk anst. We voden ans geen Indiér:
[--.] Als een Indié zau zeggen chat we Indiéks zijn noemen wij ans tach Surinamer” >

De Hindostanen die zichzelf niet als Indiér beschouwen, doen dit meestal met een reden:

Zij [Indiérs GVB| zien ans miet als hun mensen. Ze bescharwen zich als de adhte Hindostanen. Een
Indié heeff neer status dan wij, zij kamen uit de ke, uit het nvedadand’™” Ik herken Indiérs, maar
heb niet dk behoetie am ze te kennen. We hebben niet et behoeffe am net Indiérs amte gaan™ |...]
‘Mijn jongere broer heeft een Indiase zwager, mmar verder hebben we geen laike ervaring met Indiérs. We
zijn altijd de mindere Ik ben zdf naatt Indiér gewesst en dht zal ik noat zijin™!

Daarnaast werd het beeld van de indaness door sommige migranten van de eerste generatie
bevestigd, maar in het algemeen blijkt dat de eerste generatie Suriname als het Aamdand
beschouwt en niet India of Nederland:

‘Het bedd van de indianess klgpt, nmar dat hebben Nederlanders odk. 1k heb dat gevod niet, want ik
kam uit Suriname en vod me meer met Nederland verbonden dan nxet India. Suriname is nijn thuisland
en Nedetland 1s mijn vaderland Ik antken nier dat ik Indié ben, nmar een Hindostaanse Sutinanxr is
e hed andere Surinamer dan een Indé wit India of een Indiér die in Engdand woant. Wij hebben een
tussenstation net een traditioned Nedkrlandse qpvoeding”™” |[...| “ Het bedd van de indianess kigpt, naar
het thuisland is Surimame. Ejgenlifk horen we nergens, mmar je bent daar geboren™” |[....] “Op papier; in
mjn paspoart ben ik Nedetlander, naar ailtured gezien Hindostaan. Ik ben geboren in Surinanx, dus is
ben Surinamer, zaals een Nederlandlr in Nederland geboren 157>

Het andere uiterste van dit spectrum toont aan dat Nederlandse Hindostanen zich in
Nederland gewoon Nederlander voelen:

‘Hindostanen zijn atk anstig uit India. Indiérs wonen overal. Hindostanen zijn geen Sutinanxrs. Ze
wanen daat, nmar zijn het niet. Eigenljjk weet ik het niet. Her 1s gewoan een Hindostaan in Sutinane: Tk
ben gebaren 1n Surinany;, nuar ik wom in Nederland Tk ber Nedetlandse van Sutinaanse atk anst. Ik
vod e gewoan Nededander. 1k vod me niet Sutinaans of Indiaas. Ik waai mex alle winden nee Ik heb
gean banden mex Inda, ben e naat geweest en heb adk niex de behcette an te gaan. Er woont wel familig
nmar dhar heb ik geen axtaa mee Sanmmige Hindostanen bljjven hangen aan India, nmar India geeft myj
geen a@en. Tk noat hier voor mezdf zargen™”

Vanuit de eerste generatie zijn ook geluiden te horen, die erop wijzen dat jongere
generaties zich op cultureel gebied steeds meer richten op India. Waarschijnlijk kwam deze
ontwikkeling al in de jaren negentienzestig en zeventig op gang. De Nederlandse cultuur
stond destijds in hoger aanzien dan de Hindostaanse cultuur vanuit Suriname, waardoor
Hindostanen zich aan de Nederlandse cultuur lieerden, zonder daarbij hun culturele

258 Interview 2 — 1¢ generatie — Rotterdam 26 juni 2006.

259 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.

200 Interview 5 — 1¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 3 juli 2006.
261 Interview 7 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 7 juli 2000.

262 Interview 3 — 1¢ generatie — Den Haag, 28 juni 2006.

203 Interview 1 — 1¢ generatie — Dordrecht, 26 juni 2006.

264 Interview 4 - 1¢ generatie — Den Haag, 2 juli 2006.

265 Interview 8 — 1¢ generatie — Den Haag, 11 juli 2006.
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identiteit te verliezen. Tegenwoordig komt de culturele associatie met India onder alle
generaties Hindostanen in Nederland voor:

‘ Hindostanen denk en gedmnapeerd en ingeburgerd te zijn, nmar agenlik alleen binnen de egen
gaeensdiap. Ze zijn cerder Surinaans en Indiaas geatiénteerd Ze denken dat ze geintegreerd zijn, nmar
dat zijn ze niet. Ik wel. Misschien denk en ze dat ze kunnen aantonen dat ze Indiés zijn. Ik denk dat en
Hindestaan eerder Indiér wil zijn dan Surinaner. India is hun moederfand”® |...] Mijn kinderen
hebben geen band meer met Sutinany, nmar myn klankinderen weten wel dat wij wit Surinane kame,
Jangeren kijken naar Bdlywood, andat ze mxet hun cuders meckijken. Bdlywood kanxt naar Nedetland
an de mensen bewust te nmken. In Sutinane zijn ze dat al. De band net India is daminanter dan de
band mex Surinane: Sutiname is natuurlijk ook ved klaner. Inda draait eananisch goed en kanx naar
buiten™" [....] ‘Onze roors liggen in India en cat krijgen jongeren mee. Hindbstanen die vedl naar India
kijken zien India als hun vaderland’**®

De oriéntatie op India heeft te maken met het aanzien van Hindostanen. Indiérs
spelen een steeds grotere rol in de wereld, bijvoorbeeld door de omvangrijke
computerindustrie in Bangalore, die vergelijkbaar is met het Amerikaanse Silicon Valley:

‘De groep Indiérs die over de werdd een rd gaat spelen is ved groter dan dat handje Hindostanen. Dat zal
de status van Hindostanen qpkrikken, anxt ze daarme kaketteren Ze hebben nxer te bieden. Het
aanzien van Hindostanen kan verbeteren doar de invioed vamut India. Dat is niet negatiet, het 1s geen
anarrentie Hindestanen klauteren nu pas uit de put van de armenadtuur*”

Hoe kijkt de tweede generatie naar Indiérs en ndaness en met welk land heeft zij
een band? Net als bij de eerste generatie is een divers beeld herkenbaar. Slechts één
informant maakte geen onderscheid tussen Indiérs en Hindostanen:

‘De Indiase identitat klgpt. Ik nmmak geen anderschad tussen ‘Hindustanen” en Indiérs. Het noae van
majn ‘hindodistische’ adhtergrand is dat ik de nuimre heb gekregen en zal geven am binnen de gestelde kaders
majn leven in te villen. De bakernmt van het hindodsme kanx toch wit India. Toen ik dhar het viiegrug
uitstapte kreegik een hed warm gevod, Dat ben je hier niet gewend™"”

De overige informanten maakten dit onderscheid juist heel duidelijk:

‘Hindostanen zijn offiaed edht Indiérs, nmar ik denk nier dat je in Suriname Hindostanen vindt. Her
versdl zit in de anslag in altuur in Surinanx, vanwege de inviced van andere alturen. Surinaamse-
Hindbstanen zijn geen Indiés. Het gedragspatroon is hed anders dan Indiérs, denk ik. [...] Twee van
n1jn beste vrienden zijn Hindostaans, de rest is Nedetlands. Wij zijn totaal “verkaasd’. We gaan wdl naar
Hindbstaanse en Sutinaanse feesties, en we blijven die roots wel behouden, anze identitat als Surinamer.
ik raak in verwarring?| We zjn Surinanrs, nmar ik vod me Nedetlander” > |[...] ‘Indiérs in
Nederland hebben een negatieve houding mar Hindostanen Ze kijken ergp neer. Waarsdujnligk vodt de
Sutinaanmse Hindestaan in Nederland zich toch andexs, nmar ze denken hetzdfd, Indiérs en Sutinaanse

266 Tdem.

267 Interview 4 - 1¢ generatie — Den Haag, 2 juli 2006.

268 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.
269 Interview 7 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 7 juli 2000.
270 Interview 9 — 2¢ generatie — Den Haag, 27 juni 2006.
271 Interview 11 — 2¢ generatie — Dordrecht, 28 juni 2006.
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Hindestanen*” [....] Indiérs zijn rare mensen. Ik kan e niet nee qpschieten, ze licgen waar je byf staat.
Het klikt gewomn niet. Ik ben egenlifk geen Indiér nxer. We versdhullen et taal, voedsdl, tradities. In
Nederland zijn we met Divwali drie dagen veqarustisch. In India slachten ze gewomn een kip en in
Nederland gaan ze golkcken We hebben allenmal het hindodisnx, dus kan er agenlijk geen versdhil zijn in
mvulling Er is een basis gdead Dan houd je je dhar tadh aan? [...] Ik zie Indiérs niet als Hindostanen.
Dat kun je niet vergelijken. Er is zoved versdhil. 'V ed oudere mensen willen een keer naar India, nmar dat
heb ik miet. India is voor naj een hed ander land] gewom India. Ik kam wit Suriname en nmak geen
veradlijking Ik heb miets nxt India. Met anze vader praten we Hindostaans, nmar mestal andigen wein
het Nederlands™"”

Bijna alle informanten hebben weinig tot niets met Indiérs uit India. Het beeld van
de indianess wordt echter wel bevestigd, maar de informanten gaven hierbij aan geen band
met India te hebben:

‘Orze Indiase kennis heett dezdfde identitat, zaals jij indianess beschrijft, nmar de gebruken zijn anders.
Dat wil niet zeggen cht we anze ailturde identitait niet kunnen behouden™'™ |[....] “Indiérs hebben een alles
ovark ogpdende identitat. E'r zijn bepaalde dingen en gevodens die ik bearijp. Bijvoarbedd her huwdijk en
de tradlities, nmar aok het spinitude karakter. Het gaat am de intentig dan kan het ook goed nxet de
handing Alles grodit mee met d tijckgeest.”””

272 Interview 10 — 2¢ generatie — Den Haag, 27 juni 2006.

273 Interview 18 — 2¢ generatie — Amsterdam, 29 juni 2006.

274 Interview 13 — 2¢ generatie — Dordrecht, 3 juli 2000.

" Interview 12 — 2¢ generatie — Rotterdam, 29 juni 2006.

De informant gebruikt het begrip ‘tijdsgeest’. Dit begtip wordt in de loop van deze masterthesis nog een
aantal keren door de informanten en/of doot mijzelf gebruikt. Voor historici is het begtip ‘tdjdsgeest’
problematisch. Het begtip ‘djd” en/of tijdsbesef, tijdsbeeld en tjdsgeest et cetera is in interviews die worden
gebruikt als historische narratio, zoals in deze masterthesis het geval is, namelijk nauw verbonden met het
begrip historisch besef. Kort samengevat gaat historisch besef over het inzicht dat hedendaagse verschijnselen
historisch bepaald zijn en een product van een tijdsgebonden ontwikkeling zijn. Historisch besef omvat
namelijk de samenhang tussen de interpretatie van het verleden, het begrijpen van het heden en het
perspectief op de tockomst (1). Tijdsbesef en historisch besef kent een lange historische ontwikkeling, die
kort samengevat te maken heeft met de overgang van de vroegmoderne agratische samenleving naar de
huidige ‘moderne’ samenleving. In de vroegmoderne samenleving leefden de mensen volgens de cycli van de
natuur, met een unilineair tijdsvetloop op basis van een religieuze grondslag. Het einde der tijden lag in het
verschiet. De tegenwoordige samenleving kent een tijdsverloop op basis van een open toekomst en
vooruitgangsdenken (2). Het belangtijkste gevolg van deze omslag was dat in de huidige tijd ‘het verleden’ als
‘een compositie van tijd’ als object op afstand kon worden gezet, waarmee de essentie van het veranderende
tijdsbesef en het groeiende historisch besef tot uitdrukking kwam (3). Het heden en de toekomst verschilden
hiermee in het vervolg fundamenteel van het verleden (4). In een interview is tijdsbesef noodzakelijk voor
historisch besef. Historisch besef komt namelijk tot uitdrukking door de beleving en ervaring van ‘de tijd’
door de historische actor, in dit geval de geinterviewde informanten (5). Theoretisch gezien komen komen
subjectief ervaren tijd en objectief meetbate tijd samen in een interview, waardoor inzicht ontstaat in de
configuratieve tijd van een informant. Kortom, ervaringstijd wordt omgevormd tot vertelde tijd, die tijdens
een interview wordt geopenbaard en gearticuleerd. De ervaringstijd geeft vorm aan het verleden en wordt
verdiept door de vertelde tijd van de informant. Uit de articulatie van dat vetleden blijkt het historisch besef
van de informant, waarbij de intrige of plot de afzondetlijke gebeurtenissen uit het vetleden van een
informant in een configurationele samenhang plaatst en zorgt voor eenheid vanuit het gezichtspunt van de
informant (6). Hieruit voortvloeiend is het belangtijk om als onderzoeker te constateren over welke
‘tjdsgeest’ wordt gesproken, zowel vanuit het perspectief van de informant als de onderzoeker. Hieruit
concludeer ik dat de begrippen tijd en tijdsgeest, zoals deze in de verschillende interviews werden gebruikt,
door zowel de informanten als de onderzoeker op dezelfde manier zijn gehanteerd. Op basis van
levenservaring ontstond wederzijdse overeenstemming. Daarnaast kon de onderzoeker uit historische kennis
putten om de betrouwbaarheid van deze overeenstemming te controleren. Bronnen: (1) Rapport van de
Camiaissie Histaisdhe en Maatsdhappdijke V aning “Verleden, heden en toekomst’, Internetdocument zonder
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Enerzijds gaven de informanten aan zich Surinamer te voelen, maar een sterke band
met Nederland te hebben, zelfs als iemand in Nederland geboren en opgegroeid is.
Anderzijds definieert een deel van de informanten zich als Hindostaanse Nederlander of
gewoon Nederlander, terwijl ze al dan niet een band met Suriname hebben:

Ik ben in prinape en Surinanxr. Ik vod me Nederlander, nmar ik ben geboren in Suriname Mijn
aasprang ligt daar. Het ligt etaan hee je jezdlf vodt: Sammige mensen gaan terug Ik niet Ik heb niets net
‘dat land’. Ik vod me ook geen Indié*" |...] Ik heb een band met Nederland, Ik hoefriet in Suriname
of India te wanen. Ik ben een Hindostaanse Nederlander. [wat is dat?] Qua witedijk, rdigie en arltuur
ben je Hindostaan, nmar je woant in Nederland en spreckt de taal en je weet hoe Nederlanders in dkaar
zitten Nederlandse adlega’s zien naj niet als Hindostaan, nmar ik ben ook geen Nedetlander in hart en
nieren. Een Nederlander 1s aen blank e sowiesg die hier in Nederland gebaren 1s. Mensen die hier verblijven
zijn geen Nedetlanders. Tk heb ook een Nedetlands paspoart, nmar ik ben geen Nederlander. [waarom?)
Ik draag e stukje aiturde bagage nxg een stukje rdigauze bagage en dat is nmjn ded van mijn bestaan
Het gaat am de adlturde en rdigiaze bagage™”’

Eén van de in Suriname geboren informanten typeerde zich als Surinaamse-Hindostaan:

Ik vod nre geen Indié;, nmar meer Surinaamse-Hindostaan. Dat is éan mix nxt éen zvwaartepunt vamuit
India en et e sausje Caraibisch en het Nedetlandse in Sutinane: Het heeft zijn roats in India, nwmar ik
vod e e betrdkk en byj areden dan mex Indiérs. Dat heeff te nmken nex de ennties en gevedens die je
hebt voor dkaar. Dat is aok nijn peraptie van hee Indiérs in dkaar zitten. Ze hebben iets scaaals, mmar
Je kan het niet doargranden. Dat heb 1k wel nxx Surinanxrs, de kan ik doogranden: de antext. Er
schult een werdd adhter bij Indiérs en die ken ik niet””™

Daarnaast zijn er duidelijke grenzen waarbij iemand aangeeft zich Hindostaan of
Nedetlander te voelen:

"Ik g zdf hed sdeatet am mex varsdhillende situaties. In situaties dat ik hat noalijk heb, dan grijp ik
terug qp het Hindostaanse Bijvoarbedd de sadale antext, de nmnier van angang behulpzaamhad,
warmre Ik nmak andersched tussen priveé en werk. In zakdijk qpzidht ben ik Nededands, nxt westerse
nammen en waarden Her versdil met Hindostanen heeff te nmk en net vertrauwen tat het tegended 1s
bewezen. Bij een Nededlander is het wantrouwen. 'V aar Hindostanen 1s éer bdlangrijk. Bij Nededanders ga

pagina’s. Pagina 2-3, 25 van de geprinte versie. Deze commissie, onder leiding van Piet de Rooy - voormalig
hoogleraar Nederlandse geschiedenis aan de universiteit van Amsterdam — had tot doel nieuwe
examenprogramma’s voor de hogere leetjaren in het voortgezet onderwijs en nieuwe kerndoelen voor de
basisvorming in het geschiedenisonderwijs op te stellen. Bron: http://www.minocw.nl/geschiedenis/rapport-
herzien.doc (28-02-2007). Bart van den Bosch, ‘Nostalgie en historisch besef” internetdocument zonder
pagina’s. Pagina 3 van de geprinte versie. Bron: http://www.histotischhuis.nl/HistBesef/HHbesef6.html (28-
02-2007). - (2) R. Koselleck, Futures past: an the semantics of histariaal time (Massachusetts 1985) 271, 276-281. —
(3) Matleen Rensen, ‘Autobiografie, tijd en identiteit. Etat civil van Pierre Drieu la Rochelle’, in Biggrafie
Bulletin 2004) 17-25, 17. — (4) Romila Thapar, Zine asa maaphar of histay: etly Inda (Delhi 1996) 4-6, 8. — (5)
Maria Grever en Harry Jansen, ‘Inleiding’, in Grever en Jansen (eds.), De awrijpbare tijd (Hilversum 2001) 7-16,
7, 10. — (6) Chiel van den Akker, ‘Het verwachte einde. Tijd, geschiedenis en verhaal’, in Grever en Jansen
(eds.), De arjphare gjd (Hilversum 2001) 131-143, 132.

276 Interview 14 — 2¢ generatie — Rotterdam, 4 juli 2006.

277 Interview 13 — 2¢ generatie — Dordrecht, 3 juli 2006.

278 Interview 15 — 2¢ generatie — Scheveningen, 8 juli 2000.
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Je uit van een bepaalde zakdijkhad Met cen Sutinaanse nxslimga ik qp dezdtde nanier am als mex en
‘Hindoe””

Het verhaal van Vitany, een vrouw van vierentwintig jaar oud, geboren en getogen
in Nederland en van Hindostaanse afkomst, illustreert hoe verwarrend de opvoeding tussen
verschillende culturen kan zijn en welke impact dit proces op iemands leven kan hebben. In
de Verenigde Staten worden jongeren van de tweede en derde generatie soms A nmxricin Bam
Cantused Desi’s (A BCD’s) genoemd, omdat zij door hun opvoeding tussen verschillende
culturen in de war raken. Het verhaal van Vitany is vergelijkbaar:

Ik vod ne Surinanyr. [ik begrijp dat niet hoor, je bent geboren in Nederland, doet een HBO
studie, bent een geémancipeerde vrouw, je bent daar trots op. Je lijkt mij een typische
Nederlander hoot.] Ja, hoe moet ik dat zegoen. Ik vind het fijn amme met Surinane te asscaéren
[waarmee dan?| De taal: Sarnami-Hind;, nmar Hindi heb ik aok gdeerd nmar ik ben nqgnoat in
Suriname geweest. Ik weet niet wat myjn noeder en zussen zidh voden Mijn noeder waarsdujnlijk meer
Indiaas, vanwege haar carsprang [kun je de cultuur in Suriname nog Indiaas noemen?] Nee 7k
ken adk mensen uit India, nmar dhar vod 1k me ook niet verbanden nee Ze begrijpen ne taaltedhiisch
niet, het voedsd 1s anders, mmar ook verhalen die je vertdlt, het is gewoon anders, dat heb ik zdlf
nrgamakt. Met een aecd vod 1k ved meer band dan ne een Indié: Je spreekt dezdfde taal, voedsd,
nuzick, dat is hetzdfde Dat heb ik niet met een Indiér: Je hebr een gemeensdappelijk erfooed, nmar dhat is
todh veranderd Surinaanse rat 1s niet hetzdtde als in India. Je merk ¢ gewoan dat het toch anders 1s. 1k
praat wel eens met Indiérs, nmar dan ben ik degene die anders 1s aan ik vod me ook anders. Dat is toch de
Surinaanse altuur die ik met me meedraag Ik ben wel tras qp dingen uit India, zaals het geloot” Dingen
over rdnatnatie daar gdootik in De natuurdenenten e attera. Tja, dingen zijin me nu eanmal geleerd
Ik heb mijn dgen invilling en dharin ben ik agenlifk geen edhite Hindostaan. Smap je hoe noalijk het 1s?
Ik weet niet wie ik als Hindostaan ben, mmar wel wat ik wil als persaon. Ik wil et leven zaals e
Hindbstaanse gemeensdhap van myj varwadht en nijn agen dingen doen. Ik heb nelosgerukt. [...] Ik
denk dat je aastant wordr geleerd dat je Hindostaans bent en zo nvet leven. Mensen weten zdlf niet waar
ze over praten. Tk vod me gewoon geen Nederlander. Tussen ‘Hdllandse” mensen vod ik me toch anders.””

Net als de eerste generatie aangaf dat de oriéntatie op India is toegenomen, geeft
ook de tweede generatie aan dat met name de derde en volgende generaties een band met
India ontwikkelen. Welke verklaring is hiervoor te geven?:

‘Wetensdhappers hebben de behaette am dingen te begrijpen en te arteoariseren. Is e bijvoarbedd een
‘Hdllandse’ arltuur? Je geeff het handen en voeten, nmar alles vicat in dkaar over. Het is een proaes van
tjd Jangeren zijn niet trats qp Sutinanme: Dat heeff te nmk en nxet witerljjk heden en de westerse narmen en
waarden Materialisnx, agressie en suazs. Dat kun je niet afimeten aan Surinanxe: Her bedd van
Surinane is éen land van aaruptie Ik denk dat jangeren vanwege de zek erhad (de kem) cen kawze nuken
an zich zeker te voden. Jangeren warden main of meer anbewust gedwangen am terug te grijpen naar Inda.
Bijvoarbedd de dans, dat kunnen ze doargeven. Ze hebben doar wat wel en niet wordt gewaardeerd in de
nmatsdhappyy. Jageren kunnen zich hiemee identificeren. Her soaalisaticpraces voor Hindostanen in
Suriname was te kart an dhar iets ¢p te bauven. Je noet tenslorte ergens je kam wit halen Surinane is het
land van de negers, dus moet 1k daar trats qp ziin? Mensen willen zich nxt iets positiefs identificeren Ik
dee dat zdf met Sutinany, want ik heb dat Surinaanse gevod. Ik bezit de ganvensdhappelijk Indiase
deamenten, nmar Indés zijn hard en niet ganteresseerd in mj. Er 1s wel sprake van een gedeeldk 1dentitat,
nmar de gededlde identitat met Sutinaanse-Hindostanen 1s ved grater. [. . . | Mensen die cen band hebben

279 Idem.
280 Interview 19 — 2¢ generatie — Spijkenisse, 13 november 2006.
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nxt India zijn er vaak hdenmal niet geweest. Het heeft een psychdagische aazaak. Ik ken ved jangeren die
zich Indié noemen. Dat hecft te nmken nex trots. Wij hebben geen land, [. .. | De grogp van tien tat
vijfentwintg jaar wil egens trats qp zijn, nmar die willen trors zijn gp India. Daar gaat het goed en kijk
eas maar de Bdlywood staren In zekere zin ben ik trats gp Surinany, nmar ik ben daar al twintigjaar
nlet geweest. Ik wil myjn ancentratie niet verliezen en in de spagaat teradhtkanen. Je blijft dan zitten met
verschillende gech dhten. *!

Het gevoel van jongeren om niet trots te zijn op Suriname blijkt ook uit de verhalen van
andere informanten:

“In Nederland voden jangeren zidh eerst Indié;, dhn Hindostaan, qp de derde plaats Nederlander, nmar
Jangeren noemen zich edht noat Sutinaner. Ik heb dat wel eans gevraagd aan jangeren /.. .| Surinaanse
Hindostanen kijken gp tegen dingen die uit India kanen Dat 1s éen bepaald niveau dat wij Hindostanen
niet kunnen beraken /... Jange Hindostanen zijn hier in Nederland Bdlywood Ze hebben gewoan
kapieargadrag Meestal zijn ze noat in Suriname geweest, sars wel in India et axera. Ik ken jangeren die
1n Suriname zijn geweest, mmar geen idee hadden dat het land zo modl is. Bij aankamst hebben ze een
neqatief bedd en dht 1s positiet bj tarugkear. Er zijin mensen die terugverlangen naar Surinane Jangeren
1dentificeren zich niet met Surinanr: Ik heb deze disaussie ook et jangeren gehad, nmar ze voden zidh
geen Surinamer. Wat voar anderzoek je aok leest, jangeren voden zich meer Nederlands of Indiaas, nmar
geen Surinaans. Suriname = neger”>™

‘Sammige van mijn lecfijdsgenoten hebben meer een band et India dan met Surinane: Zij zijn
bijvoarbedd niet in Surinane geweest en hebben dlus weinig binding In India zijn ze nissdhien ook noat
geweest, nar daar krjg je hier ved van mee Surinane is een nix van hed ved ailturen QOuders uit
Suriname hebben vaak wdl e sterke band] dus ik denk dat de aéntatie qp India te nmken heeft mex de
media”*?

Ook bij de eerste generatie zijn steeds meer van dit soort geluiden te horen, zoals tijdens
het gepassioneerde verhaal van een mannelijke informant van de eerste generatie uit Den
Haag:

“India heeft gewoan ved inviced andat het land zo graoe 1s en andat ze eaonanisch steeds nadhtiger worden.
Kinderen zijn niet qp zaock naar hun vedleden. Dit soart dingen gaat gewom autamtisch, 'V atigjaar zag
1k masjes hij de miiss India-Nederdand vetkiezing Ik schrak ne rot van die blote billen Zes jaar gleden
was je can een hoer!. .. en werd je vernoard. De oudlers zitten erbij nxet grote trats in de hagp dat hun
dodhter wint...”*

Een andere mannelijke informant van de eerste generatie vertelde een verhaal met dezelfde
strekking, maar nu op zeer rustige toon en met een analytische blik:

‘Suriname heeft minder te hieden dan India cp ailtured gebied 'V ergdijk Suriname met Nededland, dan is
dat in allede’ gpzidhten een amere adtuur. Nedetlanders kijken odk vaak op tegen de Franse of Duitse
adtuur. Dat geeff een psycdidagische adhterstand Jangeren ranmntiseren en idealiseren. Ballywood geeff hen
trats, Ballywoed bevardert de enandpatie van Hindostaanse jongeren, ancht Ballywood ‘westernized” 1s.°%

281 Interview 15 — 2¢ generatie — Scheveningen, 8 juli 2000.
282 Interview 10 — 2¢ generatie — Den Haag, 27 juni 2006.
283 Interview 17 — Capelle aan den IJssel, 17 juli 20006.

284 Interview 3 — 1¢ generatie — Den Haag, 28 juni 2006.
285 Interview 7 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 7 juli 2000.
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Tot slot volgen hier ter aanvulling op de voorbeelden die tot nu toe aan bod
kwamen enkele uitspraken van de derde generatie. Er zijn slechts vier mensen van de derde
generatie geinterviewd, dus de uitspraken vormen geen representatief beeld. Er zijn echter
wel uitspraken gedaan die typerend zijn voor de geschetste ontwikkeling die hier tot zover
ter sprake kwam:

“Indianess? Dat bedd klgpt wel, wij hebben dezdfde arltuur en gloof en tradities als in India, nnar die
zijn doar de jaren heen veranderd In Suriname zijn ze aanggpast en in Nedetland weet, nmar meer aan de
westerse alltuar. /... ] Indiés zijn ietsie anders en niet hed anders. Ze zijn tradiiander. Wij hebben ans
neten aanpassen. Kinderen warden hier westers qugevaed. Niet altijd, nmar het kan In iedere generatie
verlies je iets aan traditie en altuur en dat vind ik janmer. [...] Ult India, daar kanx alles vandaan
Dat 1s belangrjk voor myj. Mijn broer en vader zegger: we hebben miets te nmken net India. Mijn noeder
nmakt het et uit. Ze vinden het raar dat ik zeg dat ik wit India kam Ze zegen: je bent er noat geweest.
[waarom zeg jij het dan toch?| Omdat mijn voorauders dhar vandaan kamen™

Tussen een moeder en haar twee dochters ontstond een discussie:

[dochter] ‘Zk vod ne niet Nederdands. Je arltuur is niet Nedetlands, alleen dat je e woont, gebaren bent
en de taal spreckt. Verder is er niets Nederlands. Ik ben nqgnoat in Sutimane of India geweest. [leg dat
gevoel eens uit dan| Ja hoe® Miin vearouders kamm wit India. [andere dochter| ik heb dat miet, 1k
ben Nederlander. [wat is dan Indiaas?| Tradites, gdoot taal, eten Ze spreken me gewoan aan. [Wat
doen ze in India anders dat jij je meer Indiaas voelt?| Dat is lastig te zeggen [zet je je af] Nee
Surinane ljjk t me wel nod, maar ik kijk naar de wared, We hebben bepaalde tradities. [je moeder
kijkt toch niet naar India?| Ik wi/ het wel zeggen, nmar ik kan het gewoon niet. [moeder reageert]
Ik denk dat het gewom een hed sterk geved is. Dat kan et de voarouders te nmk en hebben, bijvoarbedd
rdnaimatie Zij kan e gerdinameerde voorouder zijn. Ik vertd haar nier spedfiek over de

migratiegeschiedents. In films wordt India we noderner geamak
Dat het ook heel anders kan blijkt uit het volgend citaat uit hetzelfde gezin:

‘ Ergens hebben ze gelijk. Her zit 1n je bloed lijk t nx, dus dat kun je dan toch wel zo noamen. Hindostanen
lLijken toch gp Indiérs. Mensen zien dat odk. [.. .| Maar ik heb absaluut een band met Nededand Ik was
e keer adht dagen in Turkije en na drie dagen wilde ik al weer terug Ik naste het gewoon. Met
Nederland heb ik e grate band Sans nis ik de kou en de regen, adht Tk zweer het j¢’ en hoe het hier 1s,
de buurt, de mensen, de drukte 1k zou noat van najn leven wit Nederland weg k unnen gaan am egens
anders te gaan wonen”™™

Ter aanvulling op deze voorbeelden wordt in de literatuur geconcludeerd dat er een
categorie Hindostaanse jongeren is, die cultureel gezien westers (Nederlands) is
georiénteerd. Zij kijken niet naar Hindostaanse films, zijn hoger opgeleid, vaker vrouw dan
man en hebben weinig met de Hindostaanse traditionele opvattingen. Daarnaast is er een
tweede categorie, in de regel lager opgeleiden, die zich meer op India richt en wordt
beinvloed door Bollywood. Zij noemen zich Hindostaan of Hindoe. Er zijn ook hoger
opgeleiden te vinden in deze categorie, maar zij houden zich meer bezig met spirituele
zaken. Voor hen is Bollywood minder belangrijk. Tot slot de derde categorie, die zich meer

286 Interview 20 — 3¢ generatie — Dordrecht, 30 juni 2006.
287 Interview 14 — 3¢ generatie — Rotterdam, 4 juli 2006.
288 Interview 21 — 3¢ generatic — Rotterdam 4 juli 2006.
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op Suriname richt, vanwege de sterke band met dit land. Zij beschouwen zich als
Hindostanen van Surinaamse afkomst. Tot deze categorie behoren meer mannen dan
vrouwen en meer lager opgeleiden.” In de praktijk gaat het hier uiteraard om
mengvormen, zoals eerder in figuur één op pagina vier van deze masterthesis op statische
wijze werd verbeeld. Het verband met de opleiding van de informanten is in deze thesis
echter niet onderzocht, omdat hiervoor een veel grotere onderzoekspopulatie nodig was
geweest.

Naar aanleiding van de voorgaande voorbeelden en uitspraken kan worden
geconcludeerd dat Hindostanen in Nederland zich cultureel gezien Hindostaans voelen.
Het gaat hierbij echter niet om het Hindostaanse uit India, maar om het Hindostaanse uit
Suriname. Met name bij de eerste en tweede generatie is dit het geval. Voor de derde
generatie kan een verandering worden geconstateerd naar de oriéntatie op het
Hindostaanse uit India. Een verklaring voor deze verandering heeft te maken met het feit
dat deze generatie Suriname of India helemaal niet kent, maar wel de negatieve verhalen
over Suriname hoort en de positieve invloed vanuit de Indiase Bollywoodcultuur meekrijgt.
Deze invloed geeft een gevoel van trots, die niet alleen bij de derde maar ook bij de eerdere
generaties opkomt. Het verschil tussen deze generaties heeft te maken met de
uitgangspositie van de derde en volgende generaties in Nederland. Jongere generaties zijn
minder of zelfs helemaal niet beinvloed door de migratiegeschiedenis. Hindostanen lijken
hiermee deel uit te gaan maken van de Indiase diaspora, maar dan wel op
entertainmentgebied — de invloed vanuit Bollywood - en bijvoorbeeld niet op het politicke
vlak. Naar aanleiding van deze laatste opmerking kan vooruitlopend op de voorbeelden die
in paragraaf 5.3. over Bollywoodcultuur ter sprake komen, worden geconcludeerd, dat de
relatie tussen de Indiase media, waarmee Hindostanen in Nederland worden
geconfronteerd en de identificatie met India niet vanzelfsprekend maar problematisch is:

‘Mensen zijn cerdlr geinteresseerd in de pdlitick in Surimame dan van India.”* |...] ‘India is bezig met
ailtured inperialismg die hand in hand gaat met de eaonanische welvaart. Hindostanen zullen cerder in
Sutinanr investeren, samen nxx de Nedetlanders, dan in India”™"

Indianess en de toekomst

Welke richting gaat deze ontwikkeling op? In 2004 zond omroep 7deaceen
zesdelige serie documentaires uit over de relatie tussen Nederland en haar voormalige
kolonie Suriname.*” Tijdens de uitzendingen en in het bijbehorende boek werd een
algemeen beeld geschetst dat Hindostanen over Nederland, India en Suriname zouden
hebben. Onder de eerste generatie Hindostanen in Den Haag werd Nederland bijvoorbeeld
gezien als het land waar alle ontwikkeling is, Suriname als de springplank en India als het
land van dromen. Daarnaast werd op vragen over identiteit geantwoord dat Hindostanen
zich Surinaams voelen, ‘maar ook weer niet’, omdat Suriname wordt gezien als het land van
de creolen. Ondanks een Nederlands paspoort voelden zij zich geen Nederlander en India

289 Choenni, ‘Hindostaanse jongeren in beeld’, 186.

290 Interview 9 — 2¢ generatie — Den Haag, 27 juni 2006.

21 Interview 7 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 7 juli 2000.

292 Omroep Teleac. Titel uitzendingen: Met vlag en rimpel — Surinamers over Nedetland. Bron:
http:/ /www.teleac.nl/pagina.jsprn=112378 (25-09-2000).
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kennen zij hoofdzakelijk uit films.*”” Kortom, in deze documentaire is een vergelijkbare
ontwikkeling te zien, zoals deze door de geinterviewde Hindostanen werd geschetst.

Eén van de Hindostanen, Baldewsingh, die in het boek aan het woord komt, geeft
aan dat het wezen van de Hindostaanse migranten door twee spreuken wordt getypeerd.
Ten eerste Jahin tar nard garal hai: daar waar je navelstreng begraven ligt, wat in het kort
betekent dat je vaderland de plek is waar je bent geboren en opgegroeid. De tweede spreuk,
Jahdn base wahan sundar desubetekent dat daar waar het goed met je gaat, daar is je vaderland:

‘We praten met ved verlangen over het land waar we vandaan kamen en dan bedodlen we Sutinane: A lleen
als we het over aultuur en identitat hebben, kanx India am de hock kijken [...] We zitten qp de grens
tussen twee allturen en weten niet preaes welk e ailtuur we over noeten namen |[. .. | Als je hier in harte
2294

Den Haag logpt, lijk t het net of je in India logpt /. . . | we vergeten dat we in Nederdand wonen”

Opvallend aan dit citaat van Baldewsingh is, dat wordt gesproken over twee in plaats van
drie culturen. Baldewsingh associeert het verlangen naar het land van herkomst met India
en niet met Suriname. Suriname speelt volgens hem in de culturele oriéntatie geen enkele
rol! Suriname is het land van de ouders en India het land van ‘melk en honing’, dat het
Hindostaanse wereldbeeld bepaalt en waarvoor Nederland de ruimte biedt om iets met
deze cultuur te doen.”” Enkele voorbeelden die worden genoemd zijn de uitingen van de
Bollywoodcultuur in Den Haag, zoals videotheken, reisbureaus, muziek en cultuur.
Daarnaast worden de zogenoemde ‘rootsreizen’ naar India genoemd, waarbij Hindostaanse
senioren tegen hun verwachtingen in geen aansluiting vinden bij de Indiérs, omdat ze
bijvoorbeeld niet dezelfde taal spreken. Hindostanen hebben hun cultuur gedeeld met
creolen en andere culturele groepen in Suriname en kwamen daardoor verder af te staan
van Indiérs in India:*"

‘Waar hoor ik bij? In India in ieder geval niet. Ik ben dhar qp zock gegaan naar nijn roots. Mijn vader
zd vrogger, als je daar aank anx heb je meteen het gevod van ‘hier hoar ik thus”. Het enige dat 1k zag was
smerighad en warnre Ik vodde me daar hddenmal niet thus. In Nederland vod ik me hdemal thuis. Dit
15 myjn thuts, maar ook dat gevod 1s weer weg Ik ben zowd Surinamer, Nederlander als Indié:. Iedere
keer kant e weer iets nieuws bij, nmar er gaat ok we eaas wat weg In India wil ik niet wonen, nmar wel
o vakantie””’

In de literatuur werd gesproken over een Indiaas-Surinaamse-Nederlandse culturele
identiteit. Voor de eerste en tweede generatie is er op dit moment zeker sprake van een
Surinaams-Nederlandse identiteit. Zij voelen zich geen Indiérs en associéren zich niet met
India, maar met de Surinaamse Hindostaanse cultuur, die zich vanuit India, via Suriname
tot in Nederland heeft ontwikkeld. Voor de derde en latere generaties lijkt deze identiteit
zich meer te ontwikkelen in de richting van een Indiaas-Nederlandse identiteit. De
oriéntatie op Suriname is verwaterd. India is het land van dromen en van de boeiende
cultuur van hun voorouders. Geen negers, geen armoede — althans in het culturele en
nostalgische verlangen naar dit land. Een cultuur om trots op te zijn. Zullen Hindostanen

293 Sam Jones, ‘Bollywood achter de duinen’, in Sam Jones e.a. (red.), Ma viagar rimpd: Sutinamers over
Nederland Hilversum 2004) 71-86, 71-72.

2% Jones, ‘Bollywood achter de duinen’, 78, 80.

29 Jones, 82.

296 Tdem, 81-82.

297 Interview 5 — 1¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 3 juli 2006.
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zich opportunistisch gaan opstellen, omdat India in de lift zit? Niet alle informanten waren
het hiermee eens, zoals blijkt uit deze verontwaardigde reactie:

‘OHM heett disassies met ‘Hindo’ jangeren, nmar dat zijn gewoon Nedetlandse jangeren dhe iets meer
weten van haring eten dan en Hdlandse jangen die iets weet van Bdlywood: “we zijn Hindostaan vanwege
n1yn ouders en anxht we Rat eeen ™ Is dat het nau? Jij eet todh adk nasi? Is dat dan de Hindostaanse
Jangerenailtuur? Dat gaat gewoon verdwijnen, want ze zijn gewomn Nedetlanders. Een Graninger behoudt
odk bgpaalde zaken als hij in de Randstad kany wanen. Ik kan niet plaatsen waaram ze het bij OHM
over de Hindostaanse identitat hebben. Je hebr aen Hindostaanse achtergrand, nmar je zit in een

antwik kdingstase die hed dmamisch is en zeker niet statisch”®

Eén toeckomstbeeld lijkt steeds duidelijker te worden, namelijk het beeld dat India
steeds machtiger zal worden op wereldschaal en daarmee naar verwachting meer invloed
zal gaan uitoefenen binnen de diaspora. Op enkele uitzonderingen na kende geen van de
informanten overigens het begrip diaspora, maar naar aanleiding van de interviews werd
duidelijk dat Hindostanen wel degelijk de invloed vanuit de diaspora ervaren. Deze invloed
heeft hoofdzakelijk betrekking op de invloed vanuit de Bollywoodcultuur. Zien we hier de
geboorte van een culturele diaspora? Theoretisch gezien wordt zelfbewustzijn van de
Hindostaanse groepsidentiteit, zoals besproken in het Histaiqgratisch debat in hoofdstuk
twee, aangetast. Migratie-ervaringen worden gecombineerd met de collectieve
groepsgeschiedenis. Hindostanen kunnen zich immers spiegelen aan gemeenschappelijke
historische ervaringen en gedeelde culturele waarden, ondanks de heterogene samenstelling.
Deze ervaringen en waarden zijn multi-generationeel, een belangrijke voorwaarde voor het
bestaan van een diaspora. Het zelfbewustzijn van deze ‘verbeelde’ groepsidentiteit wordt
echter aangetast, vanwege de verschillende referentiekaders.

4.2. De invloed vanuit de outeren innercircle in de culturele praktijk

Nu meer bekend is over de beeldvorming vanuit de auter ardekan worden
onderzocht hoe de auteren inner ardeelkaar beinvloeden in de culturele praktijk. De
onderzoeksvraag die hierbij centraal staat, is om te onderzoeken hoe de culturele identiteit
van de eerste en de tweede generatie in Nederland tot uitdrukking komt. Wat zijn hierbij de
verschillen tussen de generaties, die zich richten op Nederland, India, Suriname of een
mengvorm hiervan. Verschillende visies van de eerste generatie en de tweede generatie
kwamen hier al eerder aan bod. Daarnaast is het interessant om te kijken hoe generaties
hiermee omgaan. Het gaat hier immers om het idee achter de ontwikkeling van culturele
identiteit vanuit het perspectief van de migranten, waarbij de ‘typisch Hindostaanse
kenmerken’ — het culturele repertoire - uit het onderzoek van Gowricharn dienen als
handvat.””

In de conclusie van het historiografisch debat in hoofdstuk twee is aangegeven
nader in te gaan op de door Gowricharn gehanteerde methode. Zijn dataverzameling vond
plaats door middel van een on line vragenlijst op Hindostaanse websites in combinatie met
veldwerk binnen de gemeenschap. De vragenlijst bevatte vooraf gegeven antwoorden, met
daarbij de mogelijkheid om afwijkende antwoorden zelf in te vullen. De respondenten
reageerden anoniem, waarbij niet werd vastgesteld waar vandaan respondenten hebben
gereageerd, bijvoorbeeld uit Suriname. Daarnaast is niet controleerbaar of de vragenlijst is

298 Interview 3 — 1¢ generatie — Den Haag, 28 juni 2006.
299 Zie de tabel op pagina 33 van deze masterthesis.
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ingevuld door niet-Hindostanen. Gowricharn geeft wel aan dat aanwijzingen hiervoor zich
niet hebben voorgedaan. Verder geeft Gowricharn terecht aan dat er door de plaatsing van
de vragenlijst op Hindostaanse websites a priori is geselecteerd op de athankelijke
variabele.””

Het onderzoek van Gowricharn vertoont genoeg methodische zwakte om over de
resultaten van zijn onderzoek te discussiéren. Dat is echter van minder groot belang als
hoofdzakelijk wordt gekeken naar de variabelen die als ‘typisch Hindostaanse kenmerken’
uit dit onderzoek zijn voortgekomen. Het gaat hier immers om een op inductie gebaseerde
generalisatie, waarbij de conclusie — in dit geval de procentuele opsomming — meer zegt
dan de individuele uitspraken van de respondenten waarop deze opsomming is gebaseerd.
Gowricharn geeft juist aan generaliseerbare uitspraken te willen doen, waarbij hij een
kwantitatieve sprong maakt, door te constateren dat niet alleen de informanten, maar alle
Hindostanen deze eigenschappen vertonen.”" Tijdens de interviews was het om die reden
van belang om te controleren of dit beeld door mijn informanten werd bevestigd. Hieruit
kan worden geconcludeerd dat dit in bijna alle gevallen - de nuances nagelaten - zoals de
volgorde en belangrijkheid van de kenmerken, het geval was.”” Een aantal keren werd
bijvoorbeeld de opmerking gemaakt dat het ‘vreemd’ was dat Bollywood niet zo hoog
scoorde. In ieder geval waren de ‘typisch Hindostaanse kenmerken’ bruikbaar om tijdens de
interviews dieper op in te gaan. De reacties van de informanten worden later beschreven.

De indeling naar culturele variatie die Gowricharn hanteert, kan in het kader van
deze masterthesis volgens mij worden ingekort tot drie punten, namelijk de familiebanden,
religie en Bollywood, die in het volgende hoofdstuk worden onderzocht. Waarom wordt
voor deze drie kenmerken gekozen? Ten eerste zijn de onderzoeksvariabelen hiermee
benoemd en passen ze binnen het model van Vertovec’s artural nide of producian om
culturele identiteit te onderzoeken. Ten tweede vanwege het idee dat familiebanden, religie
en de Bollywoodcultuur overkoepelende dominante Hindostaanse kenmerken zijn,
waaronder andere kenmerken zijn te groeperen. Er ontstaat meer begrip over variabelen als
culturele waarden en normen en conflicten binnen de Hindostaanse gemeenschap, door
deze variabelen vanuit de context van familiebanden te bestuderen. Het Hindostaanse
begrip nmmai ka bdliis binnen de familiebanden het belangrijkste gegeven in het
spanningsveld waarbinnen de ontwikkeling van culturele identiteit plaatsvindt.”” Ouders
proberen de familie-eer te beschermen, door de jongere generaties binnen het keurslijf van
de sociaal geaccepteerde normen in de Hindostaanse gemeenschap te houden. Het gaat hier
om een - niet te onderschatten - vergaande vorm van sociale controle, bijvoorbeeld op het
gebied van partnerkeuze en huwelijk, die een belangrijk onderdeel van de Hindostaanse
cultuur uitmaakt. Jongere generaties proberen zich hier tegen te verzetten, waardoor
conflictsituaties ontstaan. De volgende parafrase is afkomstig uit een tv uitzending van
omroep OHM en illustreert krachtig de kern van nmnar ka balr

300 Gowricharn ‘De duurzaamheid van het transnationalisme’, 5-6.

301\ J. van der Dussen, Filasofie van de gesdhiedwatarsdhappen (Leiden 1988) 69-72. Bij inductie wordt van het
bijzondere tot het algemene besloten. De omgekeerde variant heet deductie.

302 In een televisieuitzending van omroep OHM over culturele tradities werden de ‘typisch Hindostaanse
kenmerken’ ook genoemd. De uitzendingen van de eerste en tweede generatie zijn te bekijken op
http://player.omroep.nl/?afliID=2690511 en http:/ /www.ohmnet.nl/Xtra OHM.asprpag=20&ID=97 (18-
01-20006).

303 Website OHM. http://www.ohmnet.nl/program_OHM.asp?ooold=749&o0Sort=1 (14-07-20006).
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‘Manai ka bdl is er enerzijds am waarden en namen over te brengen. A ndezijds zargt de nmnai ka bali
voar nanipulatic, vanwege de axtrde over de ander. [. . .| Het versdujnsd blijft bestaan, nmar hoega je
hier als individa mee an?™™

Het onderzoek naar nmmai ka bali wordt beschreven in hoofdstuk vijf, waar de stand van
zaken zoals in het voorgaande citaat werd verwoord aan het einde van paragraaf één wordt
samengevat.

Religie

Het volgende aspect dat hierbij een belangrijke plaats inneemt is religie. Religie is
altijd de axe business geweest van de Indiase cultuur en religieuze ideeén hebben hierin altijd
een belangrijke plaats gehad.”” Religie bleek niet alleen in Suriname maar ook in Nederland
een belangrijk aspect voor de organisatie en oriéntatie in de nieuwe situatie vanuit de eerste
generatie migranten. Dit werd beschreven in paragraaf 3.3. van deze masterthesis. Eerder
werd al betoogd dat de overdracht van culturele waarden en normen als een belangrijk
aspect van religie kan worden gezien, omdat religie onderdeel uitmaakt van het spirituele en
symbolische referentickader met India. Daarmee is religie een invloedrijk aspect op de
ontwikkeling van culturele identiteit. Als voorbeeld kan een hoog scorende variabele uit de
tabel van Gowricharn, namelijk voeding, vanuit religieus oogpunt worden onderzocht.
Hindoes eten in de regel geen rundvlees en moslims geen varkensvlees, vanwege de rituele
reinheidsprincipes binnen deze religies. De mate waarin aan bepaalde voedingspatronen in
Nederland wordt vastgehouden, geeft vanuit religieus oogpunt bijvoorbeeld de emotionele
band met het oorspronkelijke Aardandaan.™

Voedsel

De Indiase eetgewoonten bleven enerzijds gehandhaafd, maar ondergingen
daarnaast invloeden vanuit de verschillende aanwezige culturen in Suriname, zoals de
Javaanse, Chinese en creoolse eetcultuur. Tijdens de interviews gaven de informanten aan
Indiaas eten vaak minder lekker te vinden dan de Surinaamse variant. Informanten van de
eerste generatie vertelden hierover het volgende:

“V aadsd 1s een andlerded van de Hindostaanse identitat, vanwege de kruiden en groentes. Tipisch
Nederlands is stanppat, dat et ik zdf ook wel eens. In Suriname werd dat niet gegeten, mmaar hier wel™
[...] “In Nederland waren geen tako’s, geen nijst, geen kip et atera. Het Nederlandse voedsd was heed
anders can in Surinanr: Na de anathank dijkhad kwamen er pas meer Surinaamse producten naar
Nederland, dus er werd cok ved Nederlands gekaokt™” [...] ‘Onze kinderen cten hetzdlfce als wij, naar
wij gaan cok maar de MdDanalds.”

304 Uitzending van OHM, Zadhmin: Wat zullen de mesen wel nier zegoen? (09-04-2006). De uitzending van de
eetste generatie is te bekijken op http://player.omroep.nl/?afllD=2754006. De uitzending van de tweede
generatie is te vinden op: http://www.ohmnet.nl/Xtra OHM.asp?pag=20&ID=99 (09-04-20006).

305 Jain, Indan cxmunities abraad 23.

306 Ulla Rengvist, “Voedingsgewoonter’, in Corstiaan van der Butg, Theo Damsteegt en Krishna Autar (red.),
Hindostanen in Nedetland (Leuven/Apeldoorn 1990) 210-221, 210.
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Uit de voorgaande citaten blijkt dat in Nederland de eetgewoonten veranderden door ze
aan te passen, maar ook door gewoon junkfood bij de McDonalds te eten. Daarnaast
ontstonden andere variaties, zoals een restauranthouder van de tweede generatie sarcastisch
aangaf:

‘Ja, nmar wat is Indiaas voedsd? Mijn restaurant heet Massala Breeze Massala 1s een mix van kruiden,
die versdhilt per regio en athank dijjk is van de besdhik bare kruiden Ik heb het restaurant quoedragen aan
anze grootouders die vamut India, via Suriname naar Nederland kwamen Ouns voedsd heeff een bepaalde
adutie mecgamakt. Straks worden de nmassala’s beinvioed door Nederlanders, haha. In nijn restaurant
wilde ik traditiandle Surinaams-Hindostaanse geredhten vetk qpen, nmar dhar was geen anino voor. Dat
heeff te nmk en et status. Hindostanen zegoan: dat edt je todh miet in éen restaurant, naar gewoon thus.
Hindbstanen beseffen niet hoeved waarde het Sutinaams-Hindostaanse eten heeft. Ze vetloodhenen hier hun
ectalltuur. Ze zeggen liever dat ze een tandoan. .. dhidken. .. hebben. .. genuttigd [met nadruk in de

: : 310
intonatie].”

De verloochening van de Hindostaanse eetcultuur, zoals deze informant dat noemt, blijkt
bijvoorbeeld uit het feit dat Hindostanen in Nederland ook rundvlees zijn gaan eten. Dat
blijkt uit de uitspraken van zowel de eerste als de tweede, maar ook van de derde generatie
informanten. Sommige informanten van de eerste generatie eten geen vlees vanwege de
religieuze reinheidsprincipes. Anderen gingen hierin veel verder:

‘Als niemnd zegt dat e een biestuk qp majn bard ligt, dan cet ik het. Wat niet weet wat niet deert, zdlfs
als het tegen nijjn gdootingaat™"" [...] Ik eat geen rundilees, maar nijn kinderen wel, V lees eten hangt
odk af van de kaste De laagste kasten eten viees en de hoggste kasten zijn nxestal vegetarisch. Wij zijn
van de hoggste kaste, nmar hebben tadh viees gegeten, bijvoarbedd bij wiendjies. Ik heb daar noat een punt
van garmakt. Hee lang haud je je kinderen tegen? By anderen is het misschien hed blangrijk. Ik eet nu
alleen kip en lansviees. Ik weet niet of najn kinderen het wel eten Er was een tijd dat ze van alles aten,
mmar ik denk wd. ... het is hun leven, dat noeten ze zdf weten”

De tweede generatie gaat hierin nog een stap verder. Beide informantes zijn rond de twintig
jaar, waarbij de eerste informante een universitaire studie volgt. De tweede informante
volgt een MBO-opleiding, maar heeft universitair geschoolde ouders.

Ik zie niet in waaram het eten van een bepaalde vieessoart naj meer of minder gdovig zou nmken Miin
am vindt het erg dus dat nmg ik niet tegen haar zeggen Vlees is viees. Mijn cans aen het allemal, nijn
broer adk.”’" [...)* Mijn audste broer en vader een rundiless. Zij eten alles. 'V adler deet alles. Hij is de
groaste haden die er is. Hij was bij ‘Hdlandse’ mensen in dekost. /. .. ] Ik kadk zdf gekook te
aardappels met spinazie a Ia aeme nxt banen. Ik haal twee pakken voor de hdle week. 1k ben verslaatd
nmar roti en kausenband eet tk ook

De derde generatie relativeert op zeer luchtige wijze het voedingspatroon, zoals deze
jongeman, die een opleiding in de beveiliging volgt:

310 Interview 15 — 2¢ generatie — Scheveningen, 8 juli 2000.

311 Interview 8 — 1¢ generatie — Den Haag, 11 juli 2006.

312 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.

313 Interview 17 — 2¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 17 juli 2006.
314 Interview 16 — 2¢ generatie — Krimpen aan den IJssel, 10 juli 2006.
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‘Een Hindostaan 1s ook iemmnd die zich aan zijn agen ailltuur houdr. Dat zie je bijvoarbedd aan het eten,
zaals aurry; keatrig djst et aera. Daar houd ik miet van Ik eet Hdllands, patat, ook een prakje Er zijn
we geredhten waar ik van houd, maar die zijn Surinaans, zaals msi. 'V rogger at ik gecdhwongen, nmar het
trekt me gewoon niet aan. Op sdhad is myjn leefpatrom veranderd Na schodltijd naar de snadk bar is
lekkerder dan wat ik thus krijg Tk eet geen rundilees. Tk heb het wel eans qp, nmar ik vand het miet zo
ldcker. Ik eat wel varken, mar kip, shaarmm en een fitkadd ziin cok lekker? 7"

Uit de voorgaande voorbeelden kan de conclusie worden getrokken dat de
Hindostaanse eetgewoonten in Nederland zijn veranderd. Deze verandering begon al met
de migratie vanuit India naar Suriname. Met de komst naar Nederland veranderden de
eetgewoonten nogmaals, vanwege het gebrek aan Indiase en Surinaamse producten. Deze
verandering was noodgedwongen. Daarnaast blijkt uit het citaat van de eigenaar van
restaurant Massala Breeze, dat ook hier de invloed vanuit India merkbaar is. Het eten van
een Chidken Tandoard geeft status. Ten eerste omdat Hindostanen geen Surinaams en
Surinaams-Hindostaans voedsel in een restaurant willen eten. Volgens de eigenaar van
restaurant Massala Breezeheeft dergelijk voedsel een lage status. Het eten van een Chidken
Tandoar heeft iets elitairs. Hindostanen eten met Chidken Tandoari een gerecht uit het land
waar zij oorspronkelijk vandaan komen. Dat land geeft hen status en trots. Er is echter veel
meer onderzoek nodig om deze constatering algemeen generaliseerbaar te maken. Verder
ligt het in de lijn der verwachtingen dat de jongere generaties, wat hun eetgewoonten
betreft, volledig plug n playworden. Eetgewoonten worden losgekoppeld van de religie en
daarnaast eten mensen gewoon wat zij lekker vinden.

Uiteraard mag het problematische aspect van deze keuzes niet worden vergeten. De
keuzes zijn niet vrij, maar worden bepaald door gender, klasse, rijkdom en de cultuur
waartoe een migrant behoort. Tot op zekere hoogte is het maken van keuzes mogelijk,
maar de omgevingsfactoren bepalen in hoeverre iemand in staat is zijn eigen culturele
identiteit met behulp van de culturele supermarkt te vormen. Er zijn wellicht jongeren die
meer kansen hebben om pluger playhun keuzes te bepalen. Aan de andere kant is meer
onderzoek nodig om te achterhalen onder welke omstandigheden en met welke reden die
keuzes worden gemaakt. Dat geldt voor alle generaties. Een voorbeeld hiervan is het eten
van de genoemde biefstuk. Iemand kan zich met het eten hiervan afzetten tegen de eigen
cultuur, maar het eten van een biefstuk kan gewoon ook te maken hebben met de
opvoeding in Nederland, waar het eten van rundvlees niets met religieuze principes te
maken heeft.

Bollywood
Tot slot is de Bollywoodcultuur erg belangrijk voor de ontwikkeling van culturele

identiteit. Hindostanen zien hun sociale leven in de Indiase films gereflecteerd en met name
jongeren herkennen de Nederlands-Hindostaanse gemeenschap in deze films. Daarnaast
helpen de films bijvoorbeeld bij het nadenken over het eigen leven, de positie in de familie,
de positie binnen de Hindostaanse gemeenschap en de positie in Nederland.”’ De
Bollywoodcultuur heeft echter, zoals nog zal blijken, niet alleen te maken met de
grootschalige Indiase filmindustrie, die ook in het westerse consumptiepatroon een steeds
grotere plaats inneemt. De nmssala wind die vanuit de Indiase Bollywoodcultuur over de
wereld waait en de invloed die vanuit deze cultuur uitgaat, heeft namelijk ook te maken met
verwante industrieén, zoals de muziekindustrie, tijdschriftenindustrie, dans et cetera. Alle

315 Interview 21 — 3¢ generatie — Rotterdam, 4 juli 2006.
316 Verstappen, Jangin Ddlywoed] 128.
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aspecten die tot de Bollywoodcultuur behoren zijn van invloed op de ontwikkeling van
culturele identiteit. Variabelen als muziek en dans, uiterlijke verschijning, kleding en de
Hindostaanse ontmoetingsfeesten kunnen binnen de diasporastudies vanuit deze context
worden bestudeerd.

Welk beeld valt hier te verwachten? Zoveel migranten, zoveel verhalen. Kortom: ‘a
Jumble of enfliaing respanses”. Dit citaat kwam naar voren in een artikel ter gelegenheid van een
internationale workshop over globalisering en creolisering in de wereldgeschiedenis in
2002.*" Enkele overdenkingen die verder in dit artikel naar voren kwamen zijn herkenbaar,
gezien de informatie die tot nu toe in deze masterthesis is beschreven: vanwege de
heterogeniteit onder de migranten mag worden verwacht dat zij op verschillende manieren
banden hebben met Sutiname, Nedetland en/of India en dat naar aanleiding van dit
gegeven geen vooropgestelde formule voor de ontwikkeling van culturele identiteit kan
worden geformuleerd.

Deze conclusie werd al eerder vastgesteld in de paragraaf over Indaness in Nedetland
De verspreiding van de Indiérs in de wereldwijde diaspora betekent niet dat de
ontwikkeling van identiteit binnen de diaspora heeft geleid tot de ontregionalisering van
hun collectieve identiteit: de indianess. In plaats hiervan ontwikkelen migranten hun eigen
cultuur op lokaal niveau. Sommige Hindostanen in Nederland gaven bijvoorbeeld aan een
band met Suriname te hebben, waar andere Hindostanen zich eerder identificeerden met
India als het land van de oorspronkelijke wortels, zelfs als zij nog nooit in Suriname of
India zijn geweest. Hiermee is inmiddels duidelijk geworden dat de term Hindostanenkan
verwijzen naar de cultuurhistorische band met India, maar dat met deze term bijvoorbeeld
ook kan worden aangegeven dat Hindostanen geen ‘echte’ Indiérs, maar juist Surinamers
zijn.>®

Stedelijke verschillen

Naar aanleiding van de hiervoor genoemde voorbeelden is nuancering op zijn
plaats. Een belangrijk aspect dat namelijk tijdens de onderzoeksfase van deze masterthesis
naar voren kwam, is dat naast het besef dat Hindostanen geen heterogene groep vormen, er
ook stedelijke verschillen bestaan in de uiting van cultuur en beeldvorming hierover door
Hindostanen zelf. In eerste instantie kwam dit aspect tijdens de interviews slechts
onopvallend naar voren, omdat hier in de inhoudelijke uitgangssituatie voor de interviews
geen rekening mee was gehouden. Er ontstond echter al snel het besef dat Hindostanen in
Rotterdam met andere ogen kijken naar Hindostanen in Den Haag en Amsterdam.
Andersom werd dit ook gedaan door Hindostanen in Den Haag, maar minder
uitgesproken. Welke verklaring is hiervoor te geven?

Mungra concludeert dat de ‘traditionele” Hindostaanse waarden en normen in de
Surinaamse hoofdstad Paramaribo flexibeler werden gehanteerd dan op het platteland van
Suriname, zoals Nickerie. Kortom, Hindostanen die atkomstig zijn van het Surinaamse
platteland zijn in het algemeen behoudender, omdat zij de heersende normen en waarden
na de migratie ook in Nederland hebben toegepast.’’ Daarnaast waren migranten uit de
stad beter op de hoogte van de Nederlandse cultuur, dan migranten die vanaf het platteland
naar Nederland migreerden.” De bevindingen van Mungra kwamen ook naar voren tijdens

317 Bal, ‘In the Netherlands is my body, in Sutiname my heart, and in India my soul’, 6.
318 Bal, ‘In the Netherlands is my body’, 1, 2, 4-6.

319 Mungra, Hindoestaanse gezinnes, 164-165.

320 Adhin, ‘Hindoes in de Nedetlandse samenleving’, 124.
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de interviews. Zowel informanten van de eerste als de tweede generatie bevestigden dit
beeld, zoals deze naar eigen zeggen liberaal opgevoede vrouw van de eerste generatie:

“In Den Haag wonen ved mensen uit Nidketie die bij dkaar zijn gaan wonen Tegelik waren e daar al
earder de mansen die kwanmen studeren. Het 1s dhar gemengd De versdiillende sodale lagen wit Suriname
zie je mer terugin Den Haag In Raterdhm wanen de mansen it de stad, In A msterdam ook. Den
Haagis Surinane in het klan In Den Haag wanen meer dan twee kear zoved Hindostanen dan in
Roartardam Het gedrag van Hindostanen in Den Haag heeff een andere status. De cerdere genaraties zijn
nxer dodtarandissen en de jangere generatics zijn meer “V-MBO-ties” aan het warden Hun hootdidentitat
15 weliswaar Nederlander, mmar daarnaast hebben ze een paar klane identitaten. Samnige jongeren zijn
meer Surinaams-Hindostaans dan de cudere generatic, terwijl ze hier geboren zijn™!

Haar hoog opgeleide dochter van tweeéntwintig, verwoordde haar eigen visie over ‘traditie’
en ‘moderniteit’ in een concreet voorbeeld:

Ik denk dat een groor ded van veranderingen in Nederland te nmk en hebben nxx of jein Den Haag
woant.: Daar wonen ved traditiondle Hindostanen. Ik weet niet hoe ze daar teradhtk wamen hoor. Mijn
neefies wit Den Haag zijn bijvoarbedd ved met het glloof bezig Ze anderdruk ken vrauwen. Het zijn
kadies. Ze zijn traditianed qp de verk aerde nanier. Ik heb odk een neetin Den Haag die superniodern is.
Je herkent ze aan het uiterlijk, mmar daar kunnen ze niets aan doen. Masjes hebben vaak geplakt haar,
nxt die ain en zijn in het zwart gekleed Je ziet het gewoan edht. Meestal zijn zij mex het gdoof bezig Ze
zien aok dat je uit Rotterdam kan. De kledingstjl is hier hed anders. Ratterdhm heeff natuurligk ook een
dgen stijl hé™*

Een hoogopgeleide mannelijke twintiger van de tweede generatie bevestigde het geschetste
beeld van Mungra, door aan te geven dat Hindostanen in Den Haag vasthouden aan de
‘Surinaams-Hindostaanse’ cultuur. Deze informant plaatste het behoud van de Surinaams-
Hindostaanse cultuur vanuit zijn eigen visie tegenover ‘verwestering’, waarmee hij de
verwording tot ‘Nederlander’ bedoelde:

‘e hebr versdul tussen Hindostanen in Dardredht, Ratterdam en Den Haag In Den Haag zijn ze nxer
Surinaams-Hindostaans can in Rotterdhm Dat is adht za In Rotterchm zijn ze meer Nedetlander. Dat
heb ik et vrienden gezien. In Den Haag zijn ze in en bgpaalde periode blijven hangen Wij denk en aan
een huis en een baan, mmar in Den Haag sledits aan een supetieure auta De rest nmak t ze geen nver uit:
Ze zijn daar blijven hangen in hun dgen kringen Drankgebruik is cok zdets. Dat zie je daar ook. /... ]
Er blijff een harde kem In Den Haag kun je de adtuur en angeving als Surinaans-Hindostaans
beschamen. Wiy’ zijn puur aan het vervesteren”*”

Tot slot bevestigde ook een hoog opgeleide mannelijke dertiger van de tweede generatie
het onderscheid tussen Hindostanen van het Surinaamse platteland en de stad:

 Haagse Hindostanen zijn andere types. Dat heeff te nmken net de anantratie Er wonen dhar
verschillende saaale klassen en standen. In A msterdam zitten meer Creden Hindostanen zijn in

A nsterdam ook noderner, 1in Ratterdam adk. [Den Haag is toch modern?| Ja, nmar er zitten char
ved Nidkerianen van het plattdand Daar heeff het ook mee te naken”

321 Interview 5 — le generatie — Capelle aan den IJssel, 3 juli 2006.
322 Interview 17 — 2e generatie — Capelle aan den Ifssel, 17 juli 2006.
323 Interview 11 — 2e generatie — Dordrecht, 28 juni 2006.

324 Interview 15 — 2e generatie — Scheveningen, 8 juli 2006.
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In deze masterthesis is geen diepgaander onderzoek gedaan naar de stedelijke
verschillen die uit de citaten naar voren kwamen. Daarnaast is er geen rekening met deze
verschillen gehouden, omdat de bevinding pas na de afronding van het onderzoek werd
geconcludeerd. In toekomstig onderzoek kan deze bevinding echter van grote betekenis
zijn wanneer met deze verschillen rekening wordt gehouden. Het zou interessant kunnen
zijn om onderzoek te doen onder Hindostanen van het Surinaamse platteland en onder
Hindostanen uit de stad, maar bijvoorbeeld ook onder Hindostanen die minder hoog
opgeleid waren dan de informanten die hier werden geciteerd. De uitkomst van een
dergelijk onderzoek levert in een vergelijkende beschouwing misschien zeer verrassende
resultaten op.

4.3. Samenvatting en deelconclusie: culturele identiteit van onderaf bezien

Ondergaan Hindostanen invloed vanuit de Indiase diaspora? Een belangrijk aspect
bij de beantwoording van deze vraag was de relatie tussen de ontwikkeling van culturele
identiteit en de sociaal-culturele en historische kennis van de eigen afkomst en
migratiegeschiedenis: het gevoel van indianess. Het tweede aspect was breder van aard,
namelijk de culturele invloed vanuit Suriname, Nederland en India. Invloeden van buitenaf,
the auter drdg en invloeden vanuit de gemeenschap zelf, the inner ardg werden onderzocht.

In de periode voor de jaren negentiennegentig werden de PIO’s en NRI’s vanuit
een ongeinteresseerde houding door de Indiase overheid genegeerd. Vanaf de jaren
negentiennegentig trad een verandering in deze houding op, omdat de diaspora steeds meer
werd beschouwd als een bron van rijkdom en expertise. In 2000 verschoof het beleid van
de Indiase overheid meer naar een strategie waarin de etnische en culturele banden tussen
India en de diaspora werden versterkt. De diaspora werd een verlengstuk van de natie, op
basis van gedeelde afkomst en identiteit: the global Indian tanily:

Vanuit de visie van de Indiase overheid, vertoont de wereldwijde Indiase diaspora
een gemeenschappelijke globale identiteit, die samenhangt met het culturele en spirituele
erfgoed uit India. Deze globale identiteit bleek problematisch, omdat de
gemeenschappelijke en globale Indiase identiteit pas betekenis krijgt door de invulling en
ontwikkeling hiervan op lokaal niveau. Indianessis geen vanzelfsprekend gegeven, omdat
nmuiltiple identities op lokaal niveau worden gevormd.

De ontwikkeling van het zeltbewustzijn van de Indiase diaspora wordt echter wel
geholpen door de voortschrijdende globalisering. Nieuwe communicatiemiddelen
versterken dit zelfbewustzijn. Culturele stromen versterken het gevoel van indianess en
maken deel uit van een proces waarin de overkoepelende constructie van indianesslangs
culturele weg in stand wordt gehouden en versterkt, waardoor een ‘verbeelde’ band met het
moederland India ontstaat. Hindostanen in Nederland ondergaan wel degelijk invloed
vanuit de diaspora.

Wat betreft het tweede aspect was de invloed vanuit Suriname minimaal aanwezig
in de beleving van de geinterviewde informanten. De meeste informanten gaven aan
contacten met Suriname te onderhouden vanwege familie en vrienden en daarnaast
vanwege zakelijke belangen. Geen van de informanten gaf aan over culturele zaken met
familie in Suriname te praten, omdat dit eerder binnen de eigen Nederlandse kring wordt
gedaan. De invloed vanuit Suriname bestaat wel, maar Hindostanen in Nederland maken
soms bewust de keuze om de stem van de familie in Suriname uit te schakelen. Er is echter
meer onderzoek nodig om te kunnen achterhalen in welke gevallen dit bijvoorbeeld niet
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gebeurt, of wanneer het uitschakelen van deze stem juist wel of niet mogelijk is. Aangezien
geen van de informanten aangaf veel invloed vanuit Suriname te ondervinden, werd hieraan
in deze thesis verder geen aandacht besteed.

De bestaande beeldvorming die vanuit Nederland over Hindostanen bestaat werd
in kaart gebracht. Hindostanen vormen geen homogene groep, maar juist een
bevolkingsgroep met een zeer heterogene samenstelling. Enerzijds zijn Hindostanen
minder zichtbaar en bekend dan andere groepen in de samenleving. De onzichtbaarheid
heeft onder andere te maken met het feit dat Hindostanen in rapporten en statisticken uit
het zicht raken, vanwege de categorisering op nationaliteit. Anderzijds zijn Hindostanen als
aparte groep cultureel herkenbaar vanwege de religieuze institutionalisering en de
organisatievorming, maar vanwege de individualisering neemt de behoefte aan en de
affiniteit met de eigen organisaties af. Daarnaast zetten Hindostaanse organisaties zich niet
af tegen de geldende waarden en normen in Nederland. Hindostanen ontwikkelen hierbij
een symbolische identiteit, die is gebaseerd op nostalgie en kan worden gezien als een
romantische reactie op het succes van assimilatie in Nederland. Dit beeld wordt daarnaast
versterkt door de toenemende invloed vanuit de Bollywoodcultuur. Met name onder
jongeren vanaf de derde generatie, gaat de oriéntatie op India ten koste van de oriéntatie op
Suriname. Hindostanen hebben nog altijd een achterstand ten opzichte van Nederlanders
en creoolse Surinamers. Het toekomstperspectief lijkt echter in de richting van het snel
inlopen van deze achterstand te wijzen, mede omdat de interactie van Hindostanen
vergelijkbaar is met die van andere ‘allochtone’ groepen in de Nederlandse samenleving.

Om te onderzoeken of de ideologie van de Indiase natie aansluiting vond bij de
Hindostaanse gemeenschap in Nederland werd de vraag gesteld wat een Hindostaan is,
alvorens door te vragen naar de betekenis van het gevoel van indaness en de verbondenheid
met India, Suriname of Nederland. De eerste generatie beantwoordde deze vraag vanuit de
gedachte dat hun voorouders ooit vanuit India zijn vertrokken met de Indiase cultuur
onder de arm en dat die in de loop der tijd veranderingen heeft ondergaan. De tweede
generatie benaderde deze vraag naar aanleiding van de migratiegeschiedenis vanuit
Suriname. Deze vraag was voor hen lastig te beantwoorden, omdat zij tussen verschillende
culturen opgroeien. De derde generatie beantwoordde deze vraag vanuit een heel ander
perspectief, namelijk vanuit hun Nederlandse achtergrond.

De volgende vraag die werd gesteld, namelijk of iemand zich Indiér, Surinamer of
Nederlander voelt, gaf iets aan over het gevoel van indaness dat de Indiase overheid op haar
diaspora probeert te projecteren. Naar aanleiding van deze vraag kwam een zeer divers
beeld naar voren. Onder de eerste generatie liet het ene uiterste van dit spectrum zien dat
zij zich met Indiérs associéren, terwijl het andere uiterste van dit spectrum aangaf dat zij
zich met Nederland en Nederlanders associéren. In het algemeen werd het beeld van de
1ndianess bevestigd, maar de eerste generatie beschouwt hierbij eerder Suriname als haar
handlanden niet India of Nederland.

Het beeld onder de tweede generatie Hindostanen was net zo divers. Het beeld van
de indianesswerd net als bij de eerste generatie bevestigd. De informanten gaven hierbij aan
geen band met India te hebben. Enerzijds gaven de informanten bijvoorbeeld aan zich
Surinamer te voelen, maar een sterke band met Nederland te hebben. Anderzijds
definieerde een deel van de informanten zich als Hindostaanse Nederlander of gewoon
Nederlander, terwijl ze al dan niet een band met Suriname hebben. Een enkeling noemde
zich Surinaamse-Hindostaan.

Zowel de eerste generatie als de tweede generatie gaf aan dat de oriéntatie op India
wel is toegenomen. Met name de derde en volgende generaties lijken een band met India te
ontwikkelen. De verklaring hiervoor ontstond al in de jaren negentienzestig en zeventig,
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toen de Nederlandse cultuur in hoger aanzien stond dan de Hindostaanse cultuur uit
Suriname. Hindostanen lieerden zich aan de Nederlandse cultuur, zonder daarbij hun
culturele identiteit te verliezen. Net als de oriéntatie op de Nederlandse cultuur van de jaren
negentienzestig heeft de oriéntatie op India te maken met het aanzien van Hindostanen.
India geeft een gevoel van trots en succes. Suriname aan de andere kant geeft dit gevoel
niet. Daarnaast spelen Indiérs een steeds grotere rol in de wereld, met name op economisch
gebied. De culturele associatie met India lijkt onder alle generaties toe te nemen.

Hindostanen in Nederland voelen zich cultureel gezien Hindostaans. Het gaat
hierbij echter niet om het Hindostaanse uit India, maar om het Hindostaanse uit Suriname.
Met name bij de eerste en tweede generatie is dit het geval. Voor de derde generatie kan
een verandering worden geconstateerd naar de oriéntatie op het Hindostaanse uit India.
Een verklaring voor deze verandering heeft te maken met het feit dat deze generatie
Suriname of India helemaal niet kent, maar wel de negatieve verhalen over Suriname hoort
en de positieve invloed vanuit de Indiase Bollywoodcultuur meekrijgt. Deze invloed geeft
een gevoel van trots, die niet alleen bij de derde maar ook bij de eerdere generaties
opkomt. Het verschil tussen deze generaties heeft te maken met de uitgangspositie van de
derde en volgende generaties in Nederland. Jongere generaties zijn minder of zelfs helemaal
niet beinvloed door de migratiegeschiedenis. Hindostanen lijken hiermee deel uit te gaan
maken van de Indiase diaspora, maar dan wel op entertainmentgebied — de invloed vanuit
Bollywood.

In de literatuur wordt gesproken over een Indiaas-Surinaamse-Nederlandse
culturele identiteit. Voor de eerste en tweede generatie is er op dit moment zeker sprake
van een Surinaams-Nederlandse identiteit. Zij voelen zich geen Indiérs en associéren zich
niet met India, maar met de Surinaamse Hindostaanse cultuur, die zich vanuit India, via
Suriname tot in Nederland heeft ontwikkeld. Voor de derde en latere generaties lijkt deze
identiteit zich meer te ontwikkelen in de richting van een Indiaas-Nederlandse identiteit.
De oriéntatie op Suriname is verwaterd. India is het land van dromen en van de boeiende
cultuur van hun voorouders. De informanten ervaren hierbij wel degelijk de invloed vanuit
de diaspora, maar hoofdzakelijk op cultureel gebied. Er kan echter geen vooropgestelde
formule voor de ontwikkeling van de Hindostaanse culturele identiteit worden
geformuleerd, maar er kan wel worden geconcludeerd dat de verspreiding van de Indiérs in
de wereldwijde diaspora niet heeft betekend, dat de ontwikkeling van identiteit binnen de
diaspora heeft geleid tot de ontregionalisering van hun collectieve identiteit: de zndianess.

5. Typisch Hindostaanse kenmerken van onderaf bezien

Hoe komt de culturele identiteit van Hindostanen in Nederland tot uitdrukking in
de familiebanden, de religie en de Bollywoodcultuur? Deze afzonderlijke Hindostaanse
culturele kenmerken worden hier na elkaar onderzocht. Belangrijk hierbij is dat eerder werd
gewezen op het feit dat de Indiase identiteit een constructie is van verschillende
identiteiten. De Indiase identiteit lijkt zo belangrijk en zo sterk, dat het niet uitmaakt waar
Indiérs wonen of leven, ze blijven altijd Indiérs. Dit besef is het resultaat van hun migratie-
ervaring. Daarnaast werd duidelijk dat de gemeenschappelijke en globale Indiase identiteit
pas betekenis krijgt door de invulling en ontwikkeling hiervan op lokaal niveau. Voor de
identiteitsontwikkeling kan India weliswaar als spiegel worden gebruikt, maar naar
aanleiding van de laatstgenoemde opmerking kan India niet dienen als een maatstaf
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hiervoor. Het onderzoek dat hierna volgt is om die reden dus niet bedoeld als maatstaf
voor die ontwikkeling, maar juist als schets van de historische achtergrond van die
ontwikkeling. Ten eerste is deze historische kennis nodig om te kunnen begrijpen waar
Hindostanen in Nederland op dit moment staan in de ontwikkeling van culturele identiteit.
Daarnaast bleek deze informatie onontbeerlijk, omdat Hindostanen slecht of niet volledig
op de hoogte zijn van hun eigen migratiegeschiedenis.

In dit hoofdstuk worden eerst de familiebanden onderzocht, waarbij de historische
ontwikkeling hiervan, vanuit India, via Suriname naar Nederland, op bondige wijze in kaart
wordt gebracht. Vervolgens worden aspecten van de familiebanden, te weten opvoeding,
huwelijk en relaties en de manai ka boli onderzocht. De paragraaf over familiebanden
eindigt met een conlusie over de betekenis van de manai ka boli, binnen het bredere aspect
van de familiebanden, waarbij de betekenis voor de eerste en tweede generatie nader wordt
verklaard. In de tweede paragraaf wordt de ontwikkeling van culturele identiteit onderzocht
vanuit de variabele religie. Kort samengevat wordt in deze paragraaf de mentaliteitsomslag
zichtbaar gemaakt van de ‘traditionele’ omgang en invulling van religie, naar een ‘moderne’
vorm van secularisering. Voor de eerste generatie heeft religie onder andere een belangrijke
functie voor het onderhouden van sociale contacten en het overbrengen van waarden en
normen, terwijl jongere generaties zich in het algemeen minder bezig houden met religie en
bijvoorbeeld een kritische houding innemen ten opzichte van religieuze geschriften en de
invulling van rituelen. Tot slot komt in de derde paragraaf van dit hoofdstuk de
Bollywoodcultuur aan bod. Bollywoodcultuur wordt als één van de bindende krachten
tussen Hindostanen over de hele wereld beschouwd, vanwege de herkenning en
identificatie met de Indiase cultuur. Met name de relatie, de omgang en de invloed vanuit
de Bollywoodfilms wordt onderzocht, omdat de Indiase filmindustrie een belangrijk
stempel drukt op de ontwikkeling van culturele identiteit onder jongere generaties.

5.1. Familiebanden

Historisch gezien is de familie de primaire omgeving waarin culturele tradities
worden doorgegeven en waarin individuen hun identiteit vormen. De aspecten die binnen
de familie bijdragen aan de overdracht van cultuur en identiteit, zijn de familiewaarden.
Familiewaarden gaan onder andere over de houding ten opzichte van vrouwen, het
uitgaanspatroon (dating), het huwelijk, individualisme versus collectivisme,
gehoorzaamheid aan de ouders en andere verantwoordelijkheden ten opzichte van familie,
zoals het gedrag van vrouwen in het openbaar.” Hoe zien de familiebanden eruit?

In India was de familie historisch gezien een belangrijke sociale eenheid, die zich
verder uitstrekte dan alleen het gezin. Verschillende generaties, maar ook broers en zussen
en hun gezinnen maakten deel uit van een hechte familiale groep, die soms één huishouden
vormden en in één huis woonden: de zogeheten extardd of jant families, die zich in
Suriname verder ontwikkelden vanwege de omstandigheden waarin migranten
noodgedwongen bij elkaar gingen wonen. Een belangrijk aspect van de familieband heeft te
maken met de verticale relatie, die door leeftijd wordt bepaald — bijvoorbeeld de ouder-kind
relatie - waarbij macht en status hi€rarchisch zijn vastgesteld. Deze hiérarchische
ongelijkheid is een overblijfsel dat is gebaseerd op het kastenstelsel. De ouders uiten hierbij
openlijk welke verwachtingen zij van hun kinderen hebben, bijvoorbeeld op het gebied van
studieprestaties, familieverplichtingen en hun bijdrage aan de trots en aanzien van de

325 Shamita Das Dasgupta, ‘Gender roles and cultural continuity in the Asian Indian immigrant community in
the U.S.’, in Sex RdesVol. 38, Nos. 11-12 (1998) 953-974, 953-954.
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familie.”®® Daarnaast wordt de hiérarchische relatie bepaald door sekse. Een jongere broer
beschikt bijvoorbeeld over meer autoriteit dan zijn oudere zuster. Een werkende vrouw kan
in de werksfeer veeleisend en dominant zijn, maar thuis bij haar echtgenoot wordt in veel
gevallen de onderdanige rol verwacht.””’

De rolverdeling tussen man en vrouw binnen de familie is historisch bepaald door
‘tradities’ vanuit India. De familiestructuur is meestal patriarchaal. De man is de kostwinner
en hoofd van de familie en draagt daarnaast meer maatschappelijke verantwoording.
Vrouwen werken in de regel niet buitenshuis, maar regelen het huishouden en hebben een
belangrijke taak in het zorgen voor goede verhoudingen binnen de familie en de bredere
sociale gemeenschap, bijvoorbeeld als het gaat om de naleving van de sociale regels.”” De
relaties tussen een man en vrouw zijn op deze normen gebaseerd en kunnen worden gezien
als een belangrijke basis binnen de bredere entiteit van de familie. De rolverdeling van man
en vrouw heeft echter vooral te maken met het hindoe waarden en normenpatroon, waarbij
man en vrouw elkaar aanvullen en juist niet met de vermeende onderdrukking van vrouwen
door hun man. Vanuit de geluiden uit de Hindostaanse gemeenschap blijkt dat dit wel
gebeurt in de dagelijkse praktijk, maar hierbij mag niet worden geconcludeerd dat deze
onderdrukking voort is gekomen uit een historische grondslag. In Nederland veranderden
de posities van zowel mannen als vrouwen, vanwege andere sociaal-maatschappelijke
omstandigheden.’

In migratieprocessen is namelijk de tendens zichtbaar, dat een verschuiving
optreedt van de extendedof jant familynaar de nucleaire familie, ofwel het kerngezin. De
nucleaire familie geldt meestal als norm in de ontvangende westerse samenlevingen. In een
nieuwe situatie zijn grote families in één huis niet praktisch. Specifiek in Nederland is dit
het geval vanwege de kleinere behuizing ten opzichte van de situatie in Suriname.
Daarnaast kwamen familieleden door het Nederlandse spreidingsbeleid verspreid over het
land terecht, waardoor het lastiger werd hechte banden te onderhouden.™ Verder heeft de
verandering in de rolverdeling binnen de familie bijgedragen aan het verval van de jamnt-
famly structuur in Nederland.

De Nederlandse samenleving leverde namelijk voor met name Hindostaanse
vrouwen veranderingen op in hun status en de rol binnen de familie. Vanwege de
opvoeding die vrouwen van huis uit meekregen in Suriname en de rol die zij binnen het
grotere familieverband innamen, werden vrouwen beperkt in hun zelfstandigheid. Deze
waarden botsten met de waarden en normen in Nederland.”' Dat blijkt onder andere it
discussies die in Nederland op gang kwamen en waar een omroep als OHM aandacht aan
ging besteden.

In Suriname werkten vrouwen in de regel als meewerkend gezinslid in de landbouw,
op de markt of in de winkel. In Suriname maakten zij echter geen deel uit van de formele

326 Gauri Bhattacharya en Susan L. Schoppelrey, Preimmigration beliefs of life success, postimmigration
experiences, and acculturative stress: South Asian immigrants in the United States’, in_Jawnal of Inmigrant
HealthVol. 6, No. 2 (april 2004) 83-92, 85.

327 Rangaswamy, Nannsté 35. Serah R. Jap-A-Joe en Paul Leseman, Surinaamse qpvoadngstradities. Behaid en
verandeing na nigrate aanza ta besdhrjung en analyse (Rotterdam 1993) 10-12.

328 In andere wetenschappelijke bronnen over de Indiase diaspora is te lezen dat in de jaren 1960 en 1970
sprake is van middenklassenfamilies in de Indiase steden, waar de vrouwen wel buitenshuis werken. Het gaat
hierbij om opgeleide jonge moeders, die door de slechte economische omstandigheden, waaronder hoge
inflatie, gedwongen op zoek gaan naar werk. Hun kinderen komen dan onder de hoede van andere
familieleden.

329 Adhin, ‘Hindoes in de Nedetlandse samenleving’, 119-121.

330 Jain, Indan armunities, 19.
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arbeidsmarkt. In Nederland wel. Dit ging in tegen het ideaal van het mannelijk
kostwinnerschap. Daarnaast werden vrouwen mondiger en kregen zij meer zeggenschap
binnen het gezin, omdat zij in aanraking kwamen met Nederlandse rolmodellen, waardoor
de rol van de man binnen het gezin werd aangetast. Onder vrouwen ontstond de behoefte
de eigen zelfstandigheid en talenten te kunnen ontplooien. De sociale voorzieningen in
Nederland dragen nog steeds bij aan dit proces, omdat vrouwen onafthankelijker kunnen
worden.”” Tegenwoordig treden vrouwen ook als kostwinner op binnen het gezin, terwijl
mannen thuiszitten en het huishouden regelen:”

“Vrouwen werk en nu nakkdijker buitenshuis. Dat heett vrauwen van dezdtde lecttijd verder gebracht dan
de nannen van dezdfde leettiid De nmnnen zijn niet edht ne vetanderd, vandaar dat e zoved
editsdhadingen zijin >

Vrouwen hebben door de migratie naar Nederland meer kansen gekregen.
Daarnaast is een belangrijk aspect in het proces van veranderingen in de sociale
verhoudingen, dat vrouwen met name hun dochters stimuleren om een maatschappelijke
loopbaan te ambiéren. Dit is echter geen vanzelfsprekend proces, omdat hier de numar ka
badli om de hoek komt kijken. Het groepsbelang gaat voor alles:

‘Er zijn mensen die in Nederland hun agen weg gnan, nmar die grogp is nmar hed klan [welke groep?]
Alleen de sterken. Dat zijn de mensen die durt hebben am zidh te anderschaden van de rest. [wat is
daarvoor nodig?| Oplading het nxet in je zitten an je los te nmken van de grote gragp. Met die
kvalitaten gaat het lukken Her hangt ervan af wit welk sadaal miliau je kanx. Als je tar een bepaalde
laag hoart, kun je bijvoarbedd nakkdijker tegen jezdf zegoen Gk laat mijn kinderen vrij, nmar dan noet
Je wdl stetk staan als cuder, want de druk is behaodijk groor. De vetandering kanx tot stand dear
leding en durt™ ... ] Hoe hager de qplading van Hindestanen, des te ‘westers® ze worden. De

andlrk ant behaudt eerder zijn tradities denk ik. Dat zie je in dke bevalkingsgragn

Ondanks dat aan kinderen wordt geleerd dat het groepsbelang boven het
individuele belang gaat, wordt er in de opvoeding aandacht besteed aan individuele
zelfontplooiing, zoals het belang van een goede opleiding.”” Daar komt nog bij dat deze
kinderen in Nederland via scholing en vrienden in contact komen met de ‘traditionele’
Nederlandse waarden en normen. De verhouding tussen de generaties wordt door deze
wisselwerking beinvloed, omdat de nmmar ka bdi onder druk komt te staan:

‘Samige mesen willen hier wonen zaals ze in Sutinane deden. Tja, dan noet je je kinderen cok niet
mar schad sturen. De amtrdle is bddadhdlijk.”>

Interessant aan deze ontwikkeling is dat uit onderzoek blijkt dat de eerste generatie
migranten, die in Suriname een betere sociaal-economische en maatschappelijke positie
had, meer openstaat voor ‘modernere’ opvattingen in Nederland dan migranten die
afkomstig zijn uit een lagere sociaal-economische positie in Suriname.” Wellicht spelen

332 Jap-A-Joe en Leseman, Surinaanse qpvoadingstradities, 34-36, 48.
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338 Interview 8 — 1¢ generatie — Den Haag, 11 juli 2006.

339 Jap-A-Joe en Leseman, Surinaanse qpvoadingstradities, 34-36, 48.

85



hier de eerder genoemde stedelijke verschillen in Nederland ook een rol, als wordt
onderzocht of de sociaal-economische en maatschappelijke positie van Hindostanen
verband houdt met de geografische afkomst uit Suriname. Daarnaast speelt het
opleidingsniveau een rol, omdat uit de door Mungra gehanteerde categorisering in
traditionele, intermediaire en moderne gezinnen bleek dat Hindostanen uit de ‘traditionele’
gezinnen meestal lager opgeleid zijn:

‘Je ziet de verandering dat geschodlde ouders toch wel nak kdijker met dingen angaan. Ze huwelijken niet
nxer wit, naar andanks bijvoarbedld een goede schdling wardk je nagek eken als je kinderen angeluwd
nweder zijn of wiendjies hebben. Ik heb liever aen Nederlandse jangen. Wij leven qp zijn Nededands. De
tfamilie noet miets voor je bepalen) Hex is aan haar de keuze Het is haar tagk anst en dat respeaeer ik. Je
Geclt ze het goede meg, nmar niet amalles te bepalen In cen gesloten gemeensdhap is het hed verstikk end
Mijn manier van denk en heb ik van huis uit en door mijin antwik kding en schdling hier in Nederland™*

Uit het voorgaande citaat van deze hoog opgeleide Hindostaanse — ze noemt zich
Nederlander - vrouw blijkt, dat ondanks de ontwikkelingen en de beinvloeding vanuit de
‘moderne’ Nederlandse maatschappij, Hindostanen het niet makkelijk hebben om zich te
onttrekken aan de nmnai ka bdi. De invloed hiervan is nadrukkelijk herkenbaar in de
Hindostaanse opvoeding.

Opvoeding

Wat betreft het huishouden werd opgemerkt dat Hindostaanse mannen nog steeds
de hand boven het hoofd wordt gehouden:

7...] dat doen vrouwen zdt V an jangs af aan wardr aan vraiwen geleerd am te zargen, voor je nan of
voor je kinderen. Dat zie je in de qpvoeding Jangens voethallen en masjes wassen en strijken””"!

Toch is de situatie in Nederland wel degelijk veranderd:

‘Hier in Nederland doet iedereen nxe aan het huishouden, 1in najn tanalie cok. Tegenwoordig werkt
ledereen, dus is het logisch dat iedereen in het huishauden meewerkt. Mijn zoon doet adk ved in huis. >
[...] Nederlandse nmnnen kaken en naken schaan Als ik het in mijn eentje kan doen hoeff een nan niet
te hdpen, nmar wd als ik het aan ham vraag Als ik zdf zou werken en hij was thuis, dan zau ik hem
bellen en zeggen wat ik wil cten*®

De verandering in de sociale verhoudingen heeft specifiek voor wat betreft de
familieomstandigheden onder andere te maken met de ontwikkelingen in de huidige tijd.
Dingen veranderen nu eenmaal ongemerkt. Dat is volgens de informanten slechts een
kwestie van tijd:

Ik zie chat de tamiliearstandigheden zijn veranderd In het begin [van de migratie naar Nederland
GvB| had je alleen dkaar, nmar nu is dat losser gewarden. Familichanden zijn niet meer zo steck als
wragger. [is dat typisch Hindostaans of heeft dit gewoon te maken met de ontwikkelingen in
de huidige tijd?] Dan is het denk ik nxer de tijd De nmatsdhappij verwadht odk mer van je ledereen
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heett het drukker. Je kan niet alles mrer doen. [is dat in Suriname anders?] Weer ik met’ |...] “In
Surinanre vetanderen ze ook, nmar langzamer dan hier in Nederdand Ze kamen hier en zien hoe het hier
gat. Tegenwoordig gaan ze char cdk nar de universitait am te studeren e atara.””™

Daarnaast hebben de veranderingen te maken met het proces van individualisering:

‘Hier 1s alles ved 'individualistischer’. Je kunt nuk kdijker nee zeogen tegen tamilieaanodegenheden en
veplidhtingen. De tamiliebanden hebben hier een ander invulling gekregen. Je hebx je dgen plekje en je agen
leven. Je ziet dkaar minder, nmar dat vind ik een goede antwik kdling Je kunt jezdlf beter antploden

A nders heb je wanig kans an rdaties buiten je fanilie aan te gaan. Er wardt in Surinane van je verwadat
dat je je nrer binnenshuis begeeft en dht je geen voaraanstaande rd hebt: In Nederland 1s er nqg steads en

patrom dht je als vrouw beter binnenshuis kan antwikkden. 'V an mij moeten ze dat mmar aazpteren”®

De belangrijkste oorzaak voor de veranderingen heeft echter te maken met de
opvoeding. Enerzijds gaven zowel de informanten van de eerste als de tweede generatie aan
het belangrijk te vinden om culturele tradities te behouden en door te geven. Anderzijds
erkenden bijna alle informanten dat de uitgangssituatie in Nederland niet vergelijkbaar is
met de situatie in Suriname nu en ten tijde van de migratie naar Nederland. In het algemeen
werd de ‘strakke’ Hindostaanse opvoeding in Nederland wat losser, waarbij rekening werd
gehouden met de instandhouding van bepaalde familiewaarden, zoals bijvoorbeeld het
doorgeven van respect naar ouderen. Hindostanen noemen dit specifiek een onderdeel van
de Hindostaanse cultuur. Logischerwijze komen Hindostanen van de tweede en volgende
generaties tijdens hun opvoeding automatisch in contact met deze culturele waarden, maar
desondanks veranderde er veel in de opvoeding van de tweede generatie en geeft de tweede
generatie daarnaast aan dat er nog meer verandert bij de derde en volgende generaties.

Voor de eerste generatie heeft het belangrijkste herkenbare aspect in de
veranderingen van de familiebanden te maken met de verdwijning van Hindostaanse
tradities:

Ik heb myjn jangens misschien te ‘Hdllands’ gngevoed Ik heb ze de taal niet mecocgeven en dat verwijten
majn kinderen mj. Ik vond het bdlangrjker dat ze goed Nederlands spraken en dharnaast sprak nijn
nmn geen Hindostaans. Mijn kinderen heb ik vrjodlaten in hun keuzes en anwikkding Ik benoa ne er
niet meg, want ik ben trots gp ze Mijn schoandedhters zijn hier gpgegroad en zouden dat ook miet prkken
1k hogp wel dat najn zoo iets ner mecgeett van de tradities aan zijn kinderen dan ik. Zijn schoonouders
praten Hindestaans en char pikt hif iets van gp. Daar ben ik bljj an™ [....] [Is dit niet gewoon een
gevolg van de tijd?| Enezijds wel, nmar anderzijds warden kinderen anders gngevoed. Traditie blijf,
mmar kinderen acepreren de cuderwetse dingen niet meer.”™"

Het ‘losser’ worden van de ‘strakke’ Hindostaanse opvoeding blijkt ook uit de
opmerkingen van de informanten van de tweede generatie. Zij bevestigden dit algemene
beeld. Sommige informanten geven bijvoorbeeld meer vrijheden aan hun kinderen, omdat
ze deze vrijheid in hun eigen opvoeding hebben gemist:

344 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.
345 Interview 10 — 2¢ generatie — Den Haag, 27 juni 2006.
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“Ik geet myjn kinderen meer vijhad Dat is bdangrijk, want dat hadden wij niet zoved. 'V ed dingen
noditen niet, zaals uitgaan of lageren. Onze vader 1s hed strang gngevoed, nmar we denken wel dat hij ans
ved meer vrijheid heeff gegeven. Vader is dhar trats gp, maar naar ans waren ze e beschermend”™*

Informanten van de tweede generatie, die meer vrijheid hebben ervaren gaan hierover ook
in discussie met andere Hindostanen. Er is sprake van wederzijdse beinvloeding:

‘Mijn cuders waren hedl sogod. In de pubertat vand ik ze streng nmar in vergeljjk ing met mijn
wiendinnen vid het mee A diterat denk 1k dat ze hed sagpd zijn geweest, nmar ik ken cdk Hindostaanse
auders die ved sogoder zijn. Mijn broer heeff zich vedl met mijn qpvoading benoad Enerzijds naak te hij
de weg vt voor bepaalde dingen als witgaan, branmxrs et aera. A nderzijds was mjn broer strenger dan
najn ouders. Hij heeff dat beschermende: Mijn oudlers zagen de schading tussen nasjes en jangens niet zo
schep. Bij Hindostanen zie je vaak dat jangens mer nxgen dhn nasjes. 1k heb vaak disaussies mex de
auders van nijn neefie en nidije en dan zeg ik aok, houdr rekening met de Nederlandse nmatsdhappyy.
Dingen gaan hier anders. Je noet ze niet klaneren, want dat werkt averedits. Ik bemoa me ved met hun
qpvoading en mijn com en tante lusteren ved naar mijn advies. In myjn qgen qpvoeding heb ik ook wel
anflicen gehad Sans denk je waaram ngen zij et wel en ik niet. Dat is adht iets ailturedls”””

De informanten die tijdens hun opvoeding de volledige vrijheid hadden, hechten in het
algemeen nog wel aan het doorgeven van tradities:

‘Het is bdlangrjk am de tradities door te geven Het is myj aangdeerd, dus waaram miet? Ik zou het voor
najn neder doen. Ik kan geen reden bedenk en waaram niet. Ik kan myjn kinderen de tradities aanleren
[Ok, maar wat is daarvan nog de betekenis?] 7k wi/ het gewoan doorgeven. Als ik het miet zau
doorgeven is het niet agvaor mijn kinderen, want dan weten ze niet beter.”>’

De belangrijkste ontwikkeling die echter in de opvoeding herkenbaar is heeft te
maken met de plugen playvariant, waarbij het beste uit de culturele supermarkt van iedere
traditie wordt gehaald. Sommige informanten gaven bijvoorbeeld aan de voordelen van de
Nederlandse cultuur op hun kinderen over te willen dragen. In Suriname was dit al het
geval, vanwege de wederzijdse invloed vanuit de verschillende aanwezige culturen. In
Nederland is deze situatie vergelijkbaar en geldt de invloed vanuit de verschillende culturen
niet alleen voor Hindostanen. Nederland is een culturele mix aan het worden, waarbij de
verschillende culturen elkaar beinvloeden. Net als voor Nedetlanders, Hindostanen en
andere aanwezige culturen hangt deze beinvloeding af van de manier waarop wordt
vastgehouden aan bepaalde waarden en normen door individuen of binnen een familie:

‘Het ligt eaan hoe bepaalde tradities in de famlie plaatsvinden Als je gaat mixen, kiijgje ook andere
dingen en wordt het beste uit iedere tradlitie gehaald Nederland is ook een mix aan het worden™' |
‘Er is altjd een gewenningstase in een nieuwe samenleving Mensen gaan steeds meer bewust an et die
nleuve samenleving nmar dat 1s éen proaes. Indvidualisering wringt wel. Kinderen doen bepaalde dingen
nxer qp westarse nanieren. Ultgaan bijvoarbedd en ledftijdsgrenzen voar vriendjes en wriendinnen. Dat is
een bepaalde gewenning Dat heeff tijd nadig”™ [...] Wij zijn met ‘Hdllanders® gngegrodd. Mijn kinderen
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weten et beter. In mijn denk en ben ik verwesterd Bij ans is traditie hijvoarbedd dedenherdenk ing Dat
heb ik ze mecgegeven. Tk haal de goedk dingen it de adltuur! ™

Het huwelijk geldt als één van de belangrijkste tradities, die binnen de
familiebanden wordt doorgegeven. Aangezien de sociale verhoudingen in Nederland zijn
veranderd, is het interessant om te onderzoeken welke veranderingen het huwelijk in
Nederland onderging.

Huweliik en relaties

In India worden huwelijken gearrangeerd door de ouders en de kinderen hebben
nauwelijks contact met elkaar tot de bruiloft. Naar ‘westerse’ maatstaven wordt er op jonge
leeftijd getrouwd en het aangaan van een relatie wordt als ongehoord beschouwd in
India.”*

Historisch gezien is het gearrangeerde huwelijk één van de belangrijkste sacrale en
culturele rituelen in India. Volgens de hindoetraditie zijn ouders verplicht om een
levenspartner voor hun kinderen te zoeken.™ Deze opmerking is echter in tegenspraak met
een andere veel gehoorde opvatting, namelijk dat uithuwelijking helemaal niets te maken
heeft met geloof. Volgens de hindoegeschriften mogen vrouwen zelf bepalen met wie zij
trouwen en heeft de zoektocht naar een partner te maken met de bescherming van de
familie-eer en het voorkomen van schande:

“Toen ik 16-17 was modit ik niets van majn vader. Hij hidd rek ening met wat amm zou zeggen. Zodra het
over de gpvoeding van nasjes ging dan kwam de tamlie cer in het geding Dat is typisch iets van de
ailturde identitat van Hindostanen.”

Het huwelijk is een belangrijke kwestie, omdat het huwelijk lange termijngevolgen
heeft voor de hele gemeenschap. In India is het huwelijk een verbintenis tussen twee
families, die de continuiteit van de familielijn moet waarborgen, maar daarnaast ook het
geloof, de cultuur en de tradities. De ouders kiezen een partner en arrangeren het huwelijk
met daarbij de uitgangsgedachte dat de liefde vanzelf groeit tussen de partners uit een
gearrangeerd huwelijk. Op scheiden rust een stigma.”’

In India is het belangrijk dat een huwelijkspartner afkomstig is uit een bepaalde
kaste of familie en bijvoorbeeld bepaalde connecties heeft, zoals goede handelscontacten.
In Suriname werd deze lijn voortgezet:

‘Mijn moeder kwam it éen arm gezin en myjn vader kwam it een middenstandsgezin, De tamilie van
najn vader heeft mijn noeder noat geaaxpteerd Wij werden ook niet geacagpteerd Mijn vader noest
doenlifk mex een ander masje trouwen, nuar hij acogpteerde dat niet. Het was zijn agen kawzeg nmar de
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fanilie heeff het noait geacagpreerd. Hij heett het altijd voor zijn vraunw en kinderen qroenamen™ ...
‘Als 1k ergens werd gezien, dan werd dit meteen aan myjn ouders doargegeven. Ik werd aan alle kanten
geatrdeerd Het was dlende Toen ik ging trouwen werd najn trauwstaet doar njn vader gestopt: Ik
nwest nxt lamnd anders traumen 1k werd geslagen, gesdhqpt en 1k wilde zdlfmoord plegen. 1k wilde in de
Surinanre rivier springen, nmar najn neet hidd ne tegen. Daarna heeff najn oam me half dood geslagen. Ik
was 16. Dat wilde ik later niet voor mijn kinderen Mijn vrouw is noat geaaapteerd doar myjn familie
Ultanddlijk ben 1k weggagaan bij nijn cuders an gp de atvaldunp te wanen In 1973 ben ik naar
Nederland gek anen, nmar doar de zus van njn vrouw weer wegggaagd naar Surinane /.. .| Cultuur
staat hier in Nederland qp en andere plek. Tradities veranderen als ik dat vergdlijk nxt veartig jaar
geladen. Ik heb mijn dodhter niet laten meenmk en wat 1k heb mecganmakt. Als er iets nt je dodhter
gebeurt krijg je de hde tamilie over je heen. Je krijgr alles duibbe terug”™”

In Nederland geldt de invloed van de familie nog steeds, maar deze invloed nam af
door de verdwijning van het kastenstelsel. Sommige informanten gaven echter aan dat er in
Nederland nog steeds sprake is van een kastenstelsel. Een verborgen kastenstelsel
weliswaar, dat voortkomt uit de druk vanuit de familie en de gemeenschap: de numas ka bafr.

‘Er is teved axtrdle in de tamilies. Dat heeff te nmk en nxt status. Kaste 1s ouderwets, behalve bij
witslovers. Het gaat am een grater huis, auto et aetera. Dat is bdangriker dan eten Her baas boven baas
prinape [is dat Hindostaans?] Ja, dat is typisch Hindostaans. Het is niet goed wit te logoen. Fanilies
leggen een grate druk p hun kinderen™”

In Nederland ervaren de informanten de invloed van dit verborgen kastenstelsel:

‘Mijn vraunw werd in Suriname niet geaaxpreerd Ik ben Brahnman en myjn vrouw is van de laagste kaste
Mijn familie vodt zich hager geplaatst, terwijl de fanilie van myjn vrouw nutatiaal ved rijker was. Bij njn
dochter heb ik niet p kaste gdet. Her geluk van je kinderen gaat voor de traditie. De traditie kijg je nieg
nmar ledereen noet voor zidhzdt weten wat hij of zij emxe doet. Eén van najn dodhters is getrauwd net en
Nederlandse jangen. Oudeers zegoen tegen hun kinderen wat ze noeten doen, nmar dharbij kijken ze naar
hun tamilie Dat is verk eerd Als ienmnd zegr: 1k ben het e niet mee eans, nmar wat zou je am, zus,
broer & atera e niet zeggen? Ze zien niet in wat voor de todk ansst van je kind beter is™!

Niet alleen de kaste, maar ook de huidskleur is van belang bij het uitzoeken van een
geschikte huwelijkskandidaat. Vanwege de kaste en de status wordt er gelet op hoe licht of
donker iemand is.”*

“In Suriname grodide je qp met versdhillende ‘rassen’. Bij sanmige Hindostanen is kaste en huidskleur nu
1nqg steeds bdlangrijk. Tijdens de antraaarbed werden lidhtere kinderen wit gemengde huweliik hoger
gewaardeerd Dat heeff nqg te nmken nxet het kastesysteem De lagere kasten waren nestal donk erder.
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Enkele voorbeelden illustreren dit beeld:
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‘Hun huwdlijk was niet geacapteerd doar mjn vaders auders, andat ze te zwart was. Hee lidhter je trouw,
des te beter. Dat hecff adk nxet kaste te nmken Dat heeft ook nxet de regianale atkanst uit India te
mmken Ze was éen paria en behoarde tor het kleogesvdk. Mijn vaders tanilie behoarde tor de

53064

Brahnmnen Ze werd genegeerd en hoarde er niet b
Onder de derde generatie Hindostanen in Nederland is dit fenomeen nog steeds bekend:

Ik zit gp Hindostaans dansen ledereen dadht dat ik half Nederdlands was. Mijn qgen zijn groen en ik ben
lichter. Dat vand ik stan Een lichtere kleur is wel noaer dan een dmk ere klaur: In India werk en arme
mensen de hde chg buiten en die nmensen zijn dus donkerder dan rijk ere mensen die binnen werken”**

Verscheidene informanten gaven aan dat er in ‘traditionele’ Hindostaanse families nog
steeds sprake is van een selectie op huidskleur van huwelijkskandidaten, maar naar
verwachting gaat het hierbij slechts om een kleine groep Hindostanen.

In India gaan ouders ervan uit dat relaties leiden tot een huwelijk, mede omdat het
huwelijk bij Hindoes, maar ook bij moslims, als een sociaal-religieuze plicht wordt gezien.
Ouders staan vanuit de gemeenschap onder grote druk om hun kind te laten trouwen. Van
vrouwen wordt verwacht de familie-eer — de zzzat- hoog te houden en schande te
voorkomen, met name door het behoud van hun maagdelijkheid. Het komt echter
regelmatig voor dat mannen en vrouwen in Nederland seksuele relaties aangaan voor het
huwelijk. ** Dit beeld wordt niet alleen in de literatuur bevestigd, maar kwam ook ter
sprake tijdens de oriénterende voorgesprekken en tijdens de interviews voor deze
masterthesis:

‘Bij ved jangeren zie je moderne kleding goede schdlen et actera, mmar ze zullen wel mer een Hindostaanse
partner thuiskamen. Ik vraagme af waaram dat per se et een Hindostaan noet? Mannen hebben ook
Nederlandse viiendinnen, nmar witandelijk een Hindostaanse dat begrijp ik gewoan miet. Het ligt eraan
wat je cuders varwaditen en overdragen. Hindostaanse masjes zijn tegenwoardig cok niet ner zo braat’
Die doen van alles voor er wordr verwadit dat ze serieus warden. Dat kan alleen stickem /... ] Ik zag
mjn can vreandgaan en zd dat tegen myjn moeder. Ik modit e niet over praten. Er nag over ved zaken
nlet warden gespraken en dat 1s kram’ /... ] [Je kwam ook hindostaanse jongens tegen? Hielden
die hun mond dicht?] /a, jangeren houden anderling hun mond Je noet mer gppassen voor de cudere
nmensen. Mijn zus hidd me wel erg in de gaten, an te zaggen dat ik geen verk cerdk dingen deed Ze
preseateerde dat in de varm van: “oh gezdllig”, nmar andertussen hidd ze ne in de gaten Toen ze getrauwd
was had ik alle viijhad Ik heb haar zdf naait ergens gp kunnen betrappen, nar ze heeff zdf ook dingen
gedhan Dat 1s hed stam Dat is. .. mensen denken dat ze het in de hand hebbery, zo van, als ik het zdf dee
dan zien mensen het niet, nmar ze proberen wel de amtrdle te hauden over iemnd anders. Een soart
bescharming Hex 1s zo bdangrijk voar die mansen wat anderen over jou zeggen. Dat 1s z0 belangrjk! Als
Je bepaald gedrag vertoont krijg je te haren, doe niet, anders wil die bgpaalde jangen strak's niet et je
trauwen. Dat zeggen tantes, am’s. Ze waarsduwen je avoar. Ze weten toch wel dat je dat doct, nmar ze
hebben het niet in de hand, ze kunnen het niet tegen houden. e tantes weten heus wel wat er gebaurt, nmar
Je moet uitkijken cht mensen bgraalde dingen niet zien” >

Seksuele relaties vinden plaats in het verborgene, zodat de familie eer niet in gevaar
komt. Hierbij staan de zoons in het algemeen meer open voor het aangaan van een relatie
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91



dan de dochters, wat waarschijnlijk voortkomt uit ‘traditionele’ waarden. Op dit gebied zijn
de beperkingen die de eerste generatie aan hun kinderen oplegt namelijk groter voor
vrouwen dan voor mannen. De ouders ondernemen weinig maatregelen om het
liefdesleven van hun zoons aan banden te leggen, terwijl zij op hun dochters een beroep
doen om de Indiase — en dus ook de Surinaamse - waarden en normen te respecteren. Dit
laatste punt heeft te maken het verlies van de maagdelijkheid van de dochters, omdat de
ouders het aangaan van een relatie in vrijwel alle gevallen met een seksuele relatie
associéren.’” Het huwelijk is een sacrale aangelegenheid, waarbij de toekomstige bruid haar
seksuele intimiteit niet met een ander mag delen.

Om aan de invloed van de familie te kunnen ontsnappen vinden Hindostaanse
jonge mannen en vrouwen het wat betreft partnerkeuze in de Nederlandse situatie,
belangrijk om elkaar eerst te leren kennen. Hierbij nam aan de ene kant in Nederland de
zoektocht van ouders van de eerste generatie naar geschikte huwelijkskandidaten toe. Deze
zoektocht heeft zich uitgebreid tot in Suriname en India, omdat Hindostaanse vrouwen in
Nederland te veel ‘verwesterd’ zijn en niet genoeg zouden voldoen aan het traditionele
beeld van de Hindostaanse vrouw. Steeds vaker wordt hierbij gezocht via
bemiddelingsbureaus en de zogeheten datingsites op het internet. Bij de vrouwelijke
huwelijkskandidaten wordt door de ouders en met name vanuit de gemeenschap flinke
druk op de ketel gehouden om de status en de eer van de familie veilig te stellen, terwijl
mannen in de praktijk gewoon meerdere relaties kunnen hebben voor ze hun keuze maken.
Voor jonge vrouwen wordt bijna het hele proces nog door de gemeenschap bepaald:*”

“Wij waren 18 toen alledla jongens anze hand kwamen vragen Dan ben je al cud Ik heb hetzdfde
nramakt als myjn zus. Jangens kwamm thuis am najn hand te viagen. Op een gegeven noment ben je
het zat. Een voarbedd: je zit qp de trouwetyj van je nidht en dan zit dhar zo'n jangen die wel nxt je wilde
trauwen. Dan begon het gedoe We hadden gluk kig stamn aan dkaar. Onze broer was niet beschermend,
dat waren wij eerder. Hoe ner jangens e kanen. .. dhar kany de schande weer an de hoek, want
waarany Zodra je hij de derde bent, dan gaat de tler Igpen. Wij hadden geluk kig de kaize an ja of nee te
zegoen. Doar de nmatsdhappij zijn vrauwen nu gedmnapeerder. Onze broer nodit al qp zijn 167 naar de
film. . . doar ans. Tk nodit pas gp majn 23, Niemand wist toea dat ik een viendje had Mijn huidige nmn
nnam e nree andler werk tijd, haha. Dat ‘skippen’ we van de band hé”’”’

Het inschakelen van een bemiddelingsbureau heeft daarnaast te maken met het feit dat
jongere generaties geen tijd hebben om een partner te zoeken, omdat zij bijvoorbeeld een
carriére aan het opbouwen zijn. Met name hoogopgeleide jongeren maken hiervan gebruik.
Tevens hebben familieleden vaak geen tijd meer om een geschikte partner te zoeken. In
een dergelijk geval reageert de familie in de regel positief op de inschakeling van een
bureau, omdat deze bureaus Hindostanen aan Hindostanen koppelen en daarmee de
Hindostaanse cultuur wordt behouden.”

Aan de andere kant nemen de tweede en de volgende generaties in Nederland
steeds vaker het initiatief om zelf een huwelijkspartner te vinden. In Suriname kwam de
gedachte al op dat jongens en meisjes elkaar zelf moesten uitkiezen. In Nederland werd
deze gedachte onder de tweede generatie nog sterker, terwijl de ouders en de familie in

368 Dasgupta, ‘Gender roles and cultural continuity in the Asian Indian immigrant community in the U.S.,
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Nederland juist weer meer gingen streven naar een beslissende stem in de partnerkeuze om
: 372
de Hindostaanse cultuur te beschermen:

‘ Partnerk auze noet je zdlf doen vind ik. Je moet mecgaan nxt de tijd V rogger trouwden nasjes ved janger.
Nu vtaagje aan je ouders of je img trouwen. Een tante van nj 1s getrouwd met éen Nederlandse nan
Haar cuders vanden dit geen probleem A ls haar ouders het geen probleem vinden, waaram dan miet? Je ziet
steeds meer Hindostaanse masjes net viiendjes. Ik heb daar geen problemen meg nmar hun familie wel.
Als mijn familie me et een jangen zien, dan vinden ze dhat raar”"

Uiteraard zijn er ook uitzonderingen:

‘Mijn vader heeff oait gezeod dat het niet goed is, of verstandlg am nxt de eerste relatie meteen doox te gaan,
Jenmoet avan leren. Ik hoet zdf niet als maagd het huwdlijk in, dat hoeft ook niet van mijn moeder heeff ze
gezagd Tk wadht tat ik iets stabids heb Ik houd me er niet zo mee bezig Mijn broer is noait getrauwd en
charan hoef 1k dat ook niet van mijn cuders. Digp van binnen vinden ze het pratiger. “Trouwen 1s
ramen” dat zegt mijn Surinaanse baurvrany die overigens niet getramd is.”™

Op het internet is een grote schare relatie- en datingsites te vinden, waar jongere
generaties een poging doen te ontsnappen aan de druk vanuit de gemeenschap. Meer
hierover komt in hoofdstuk zes over de daztranic ardeaan bod. Desondanks zijn er ook
jongeren die de toestemming van hun ouders uiteindelijk toch belangrijk vinden. Meestal
heeft dit met de sociale achtergrond te maken, zoals opleiding en de sociale positie.
Sommige onderzoeken beweren — ze tonen het meestal niet concreet aan — dat hoger
opgeleiden vaker ingaan tegen de heersende tradities. Tijdens de interviews kwam echter
ook een tegengesteld beeld naar voren over studenten aan een grote Nederlandse
universiteit:

*Hce nodlern jangeren tegenwoardig ook zijn, studenten zijn agenlijk hed cuderwets. 'V atig jaar hadden we
een Ballywood avand qp mijn werk. Hindostaanse nxsjes en jangens werden ganterviewd, Een masje
vertdde niet wit agen keus te gaan trouwen, nuar alleen mex de goedk auring van haar ouders.
Ulthuweljjking nmak te haar niet wt. Eigenlifk kwam het e dudblijk p neer dat jangeren net zo
auderwers denk en als mijn cuders die in de vijftig zijn. Jangeren zijn wel genvderniseerd, nmar hed ved
studenten vallen weer terug [dat zijn jongeren die hier zijn geboren en getogen?] ja.”*”

Het beeld dat hoger opgeleide generaties sterker ingaan tegen de gangbare ‘tradities’
is dus problematisch en verdient nader onderzoek. Daarnaast lijkt het erop dat
Hindostaanse jongeren ondanks de invloed vanuit de ‘moderne’ samenleving toch op de
Hindostaanse manier willen trouwen. Naar verwachting zijn er altijd bepaalde
uitingsvormen die terug blijven komen in combinatie met ‘moderne’ waarden en normen,
maar in Nederland komt de verandering hierin voort vanuit de eigen interesses en
gevoelens. De reden om te trouwen heeft dan bijvoorbeeld niet langer te maken met de
culturele waarden en normen vanuit de Hindostaanse gemeenschap of vanuit de
hindoeistische achtergrond, maar bijvoorbeeld omdat iets gewoon leuk of interessant is,
zoals blijkt uit het verhaal van deze jonge, zeer Nederlandse, Hindostaanse:

372 Bakker, ‘Rondom huwelijk en crematie’, 76.
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‘[dochter] Mijn vriendinnen deen aan hindodsme Ze willen Hindostaans trouwen. Ik odk. Ik vind het
gewoan lauk. Het ljkt me leuk am dat nre tenmken ' Van bruloften ken ik de traditie Daar ben ik nxe
qeegrodd Dat krijgik me van ouders en familie Nederdlanders zegoen alleen ja, neg getraud [moeder
reageert| Ik ben Hindostaans getrauwd, nmar dat zou ik voor geen goud meer doen. A lles gaat aan je
voarly). Je wardt gleetd Er waren meer dan 500 mensen. A s je niet federeen vraagt heeff men een lang
gezidht. Nedetlanders bepalen zdfwie kany. Daar kunnen versdhillende redenen voor zijn. Mijn broer is
hertramd met een Hdllandse vrouw: Ze gaven een diique koffietatd met lunch en diner voor een klen
gezdsdhap Dat was hed laik. [dochter] Ik zou het niet ergvinden hoar. Dat is todh laik . . . en gezdllig
[moeder| Om de familie doe je bgpaalde dingen Ze bepalen hee je noet leven. [dochter| Ik weet niet hoe
het in Surinane gaat. Ik weet ok niet hoe het in India gaat. 1k heb het alleen in Nederland mocgenmakt.
Het is gewoan laik. De muziek e atera. Mijn vriendje heeff pech als hij miet qp zijn Hindostaans wil
tramwen, Tk zau zeggen: “kam qp, het duurt maar drie dagen”. Je moat het gewoon meamaken’™

Een mannelijke informant van de derde generatie, die zeer nadrukkelijk aangaf helemaal
niets met de Hindostaanse tradities te hebben, wilde gewoon een feestje:

"Ik wil zelf ook wel qp ziin Hindostaans trouwen. Het gaat nmyj am het feest. Het is eanmlig dat je dat
deet. Als ik het gdd evoor heb, dhn doe ik het. Ik doe het niet am de traditi nmar am het feest. Het
hoart ehyj, al die dingen [jij gaf net toch aan niet om traditie te geven?| Het is gp dat monent todh
anders, chn denk je waaram niet? Ik wil dat gewoon zo doen.”"

De praktijk toont aan dat er tegenwoordig ook Hindostanen van de eerste generatie
zijn, die de initiatieven van de tweede generatie bij het vinden van een partner
goedkeuren.” De meningen over dit in de literatuur geschetste beeld waren tijdens de
interviews verdeeld. Deze laatste opmerking maakt dit aspect tevens problematisch, omdat
het lastig te beoordelen is in hoeverre een informant sociaal wenselijke antwoorden gaf.
Meerdere keren gaven de informanten namelijk in hun eigen beleving aan dat Hindostanen
zeker wat betreft de partnerkeuze, het achterste van hun tong nooit laten zien:

ol

‘[Veel Hindostanen zeggen tegen mij dat het niet uitmaakt met wie hun zoon of dochter
thuiskomt. Spreken zij de waarheid tegen mij als interviewer?| Ik kan niet voor mensen spreken,
nmar vaak gdoof ik het niet: Mensen nmken het noaer dan het is anaan de buitenwerdd te laten zien
hee goed we zijn. Ondertussen gaat er van alles sduil. [Hoe kan ik dat beoordelen?] Je kan niet
1edereen over én kam scheren. Ik zie cdk mensen in myjn angeving die hed anders met hun kinderen
angaan, dus dat de doditer van mjn leettiyd met éen vriend thuisk anx die nmg blijven slapen. Je ziet ved
versdullen, maar dat ligt aan de mensen zdt A lle veagen die jif stelt. .. er wardk je niet gdleerd am kritisch
mar jezdf te kijken, amer over na te denken. Het patroon gaat maar door””

De laatste opmerking uit het voorgaande citaat is in tegenspraak met het beeld dat
gearrangeerde huwelijken in Nederland afwezig zijn of geheel verdwenen. De norm is
namelijk om nog steeds binnen de eigen groep te trouwen en niet met bijvoorbeeld een
moslim of een Nederlander:

‘Het kigpt et dat het tegenwoardig ninder am partnerk euze gaat en meer am lietck: A s de oudtrs aen
tfamilie nier acagpteren doen ze er alles aan am dat te vork anen. Er zijn wel gamengde huveliken, nmar
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1k denk dat dat niet gebrutk dlijk 1s. Overal het algeneen trouwen Hindostanen net dkaar. Dat krijgen ze
mee van thuis, dat je het geluk kigst bent met je aigen ras/scort”™

Het voorgaande citaat werd door verschillende informanten aangevuld met opmerkingen
over het bestaan van families die nog steeds ultimatums stellen over partnerkeuze.
Daarnaast werden diverse opmerkingen gemaakt over het gegeven dat er in Nederland wel
degelijk sprake is van uithuwelijking, omdat ouders uit angst en schaamte voor de
gemeenschap angstig worden als hun dochter de huwbare leeftijd bereikt. Dit laatste punt
heeft daarnaast met de eerder genoemde bescherming van de familie eer te maken.

Sommige onderzoeken beweren dat religieus onderscheid op andere terreinen dan
partnerkeuze nauwelijks een rol speelt. ' Uit de interviews blijkt dat deze constatering in
de praktijk genuanceerder ligt. Wat betreft het punt van de gemengde huwelijken en relaties
werden namelijk opvallende uitspraken gedaan. Enerzijds gaven informanten aan de
voorkeur te geven aan een Hindostaanse partner en geen Nederlander of moslim, ook geen
Hindostaanse moslims. Een moeder en haar dochter reageerden als volgt:

‘Ze nmg nu geen wiendje. Zeis te jang [15 jaar GvB| Liever geen Nederlandse vriend [waarom?)
ledere ailtu, rdige of grogpering wil denk ik dat ienmnd binnen zijn agen grogp trouwt. Mijn voark aur
Qaat charam uit mar een Hindostaanse jangen/nd'sje voor mijn kinderen /... ] Ik heb adk dingen
stiekem gechan, bijvoarbedd toen 1k 15 was had ik verkering met een Nedetlandse jangen. In je
adhterhoofd weet je het kan miet, het nag niet en het ward tach niets. Dat houd je drie nmanden v, nmar
majn vriendjie wilde hand in hand Igpen. Ik vertelde het aan mijn vader. Hij reageerde rustig en kalm Hij
vertdde het mijn noeder; nmar ze werden niet boos. Her enige wat ze wilden was dat ik het witnmakte
Mijn noeder heeff dat cak aan die jangen witgeleod We hebben mensen 1n de tamilie waarbij het wel goed
gat. Dat is en kwestie van togeven Dat heeff te nmken mex het queroaen in Nederland e atera.’

De moeder maakte zich tijdens het interview druk over het verlies van de Hindostaanse
cultuur en tradities. Aan de andere kant vond zij gewoon dat het zo hoorde. Haar dochter
had een andere mening;:

‘Miin ouders zouden het vreand vinden als ik met een noslim of Nederlander zou thuisk anen. [het kan
wel?| Ik heb het dhar met mijn noeder over gehad nmar zij zegt dat zij nodat een edhte Hindbe kunnen
zijn. Dat vind ik raar. Als ze toch hun best doen. Wie zegr dat wij edhte Hindees zijn? Misschien zijn zij
wd betere Hindoes dan wij, dat weet je et

Bij andere informanten was de mentaliteitsomslag juist wel zichtbaar wat betreft het
aangaan van een relatie of huwelijk. Hier volgen wederom een moeder en dochter:

‘Bij OHM discussiéren jangeren sans strak in het pak, nmar als je din hun gedadhten hoart denk 1k, hoe
kanx dat? Waar halen ze dat vandaan, tarwijl het gaat am geslaagde jange nmnnen en vrouwen. 1k ben
bezargd dat mijn dodhter gp zo'n jangen verlietd word: 1k hoef geen traditiandle afgestudeerde student in
s, Daar kan noat een huwdlijk of samenwanen wit voartkamen. Mijn dodhter zegr dat ik noat een
Hindestaans huwdjjk zal meamaken. Ik zau het wel leuk vinden, nmar verder is het niet zo bdfangrijk.”>®
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Deze moeder maakt zich niet zo druk over de teloorgang van de Hindostaanse tradities. Zij
is eerder bezorgd over het welzijn van haar dochter, die zij als onathankelijke vrouw wil
zien opgroeien. Haar dochter maakt het niet uit met welke partner ze thuiskomt, maar
daarnaast heeft wel een uitgesproken mening over cultuur en ‘traditie’:

“In de tamilie heeff een Hindostaan de voarkaur, nmar er zijn genoggmixen. Ik ben zdf nqgnoatt nxt
1emnd thuisgek amen. Dat noer dan ook wel menens zijn, nmar het nmakt et wit wie ik meeneem Ik
heb zdf we myjn voorkaren. Geen Turken en Mardkkanen Wed als vrienden, mmar niet am mjn leven
nrxetedden Ik ben van mening dat hoe nodern ze ok zijn, ze uitandeljjk hed traditioned worden. Diep
van binnen hebben ze tradities de aruit kamen wanneer ze een partner hebben. [Nederlanders kunnen
ook traditioneel zijn toch?| Ik heb het adk niet zo qp het islamitische geloot Je weet van te varen dat
het riet Jukt. Tk kan niet kiezen voor een gdoof anat ik tramw nxet iemmnd die zo'n gdleof heeft. Ik kam
thuis gp wie ik verliefd wordt. 'V rogger riepen mijn oudtrs dat het niet witnmak t nuar toen ik in de
pubertat kwam werd er gezegd: lievere geen arecdl, noslim Mijn wriendin nwag gewoan niet thuisk amen met
een noslim of neger. Haar neder is Nederlandse, maar haar vader heeff het hoogste woord?™™

In de praktijk kwamen gemengde huwelijken ten tijde van de migratie in de jaren
negentienzestig en zeventig al voor in Suriname. In Suriname huwden goed opgeleide
mannen met niet-Hindostaanse vrouwen, met het oog op een carriere. Als deze mannen
wel met Hindostaanse vrouwen trouwden waren zij vaak afkomstig uit families die bekeerd
waren tot het christendom, omdat de vrouwen uit deze families in het algemeen beter
opgeleid waren en daarnaast omdat het hindoeisme en de islam in Suriname als
minderwaardig werden beschouwd. De migranten die in de jaren vijftig naar Nederland
migreerden, huwden regelmatig met Nederlandse vrouwen. Uiteraard was een gebrek aan
Hindostaanse partners hier debet aan. Met de migratie in de jaren negentienzeventig
veranderde dit, vanwege de andere samenstelling van de migranten. Nederlandse vrouwen
bleven nog wel voorbehouden aan de hoger opgeleide Surinaams-Hindostaanse mannen,
maar door de emancipatie, de individualisering en de andere uitgangssituatie voor de latere
generaties komen tegenwoordig meer gemengde relaties en huwelijken voor. Deze
ontwikkeling levert spanningen op binnen de Hindostaanse gemeenschap, omdat de eerste
generatie bang is dat hierdoor de Hindostaanse cultuur en tradities verloren gaan.*”
Daarnaast vinden ook in Nederland, tegen de regels in, meer gemengde huwelijken
plaats:™*

“Ik heb een Hindostaanse vriendin. Dirie zussen hebben een blank e partner en een broer een Javaanse
partnet. Het kany nognmar wij sparadisch voar dat de ouders in Nederland nagiets bepalen Daarmaast
zijn myin ouders van maening dat je in Nedetland in aanraking kant net de danminante grogp in de
samenleving Misschien hebben ze anbewust wel voark eur voor een Hindostaanse partner, nmar de kans ¢p
andere partners is hier grater. Het proces van aazptatie is grater aan het worden™

Dat het proces van acceptatie groter wordt blijkt ook uit de verhalen van andere
informanten, zoals bij deze familie van de eerste generatie uit Rotterdam:

384 Interview 17 — 2¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 17 juli 2006.
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Ik heb wel vriendinnen gehad die zijn witgeumweijkt Ik ben er zdlf geen voarstander van. Mijn cuders
vanden wel dat ik met aen Hindostaan moest trauwen, nmar mijn zus 1s met éen Noor getraumd,. Hier
werd toch nammal op gereageerd Onze kinderen noeten 1emmnd wit lietde kiezen, nmar de voork eur gaat
wel wt naar een Hindostaan We zagk en nienand voar ze uit en we zeggen niet dat ze dk leetfijd hebben
an te trouwen. Dit is athank dijk van de qpvoeding Ik denk dat myjn klankinderen de Hindostaanse
tradlitie blijven behauden, nar we dwingen niemand”

In de praktijk kan de controle tot precaire situaties leiden:

Ik ward bijvoarbedd net de nanai ka bdli geaontranteerd als ik mer njn vriend [een Kaapverdiaan] gp
straat logp en de mensen kijken [is dat zo of is dat je beleving] /a, ze kijken en ze denken iets over je
[je ging opeens zachter praten| Oh ja? Niet ganerkt. Het is gewoon niet latk am nxe te nmken. Op
Hindostaanse feesten krecg 1tk qpmerkingen over dat ik mex een neger ging e hoart dat scort gperkingen
qpeens te vaak. Mijn wiend krijgt zdfs wagen™

Een verklaring voor de mentaliteitsomslag heeft naast het proces van acceptatie ook te
maken met de grotere roep om zelfbeschikking door de jongere generaties. Daarnaast blijkt
dat de jongere generaties zich zowel op de Hindaxultuur uit India, vanwege de trots en het
positieve imago, als op de westerse cultuur richten.” Wederom komt hier de ontwikkeling
van een Indiaas-Nederlandse identiteit naar voren.

De huwelijksleeftijd is sinds de migratie naar Nederland verschoven. Hindostanen
trouwen op latere leeftijd dan de ouders wensen, omdat zij bijvoorbeeld eerst een opleiding
willen afronden. Hindostaanse meisjes werden opgevoed met het oog op hun toekomstige
rol als echtgenote en moeder. In Suriname was een opleiding minder relevant, maar in
Nederland spelen opleidingen en diploma’s een grotere rol. Hier concurreren huwelijk en
studie met elkaar.””" Aan de andere kant kan deze ontwikkeling ook te maken hebben met
het feit dat een hoger opgeleide dochter de ouders meer status geef en betere kansen biedt
op eveneens een hoogopgeleide partner.”

Daarnaast zijn er verschuivingen opgetreden in de traditionele
huwelijksceremonieén. In Suriname duurde een huwelijksceremonie meestal drie dagen,
terwijl dit in Nederland vanwege de hogere kosten, of het vinden van een geschikte
huwelijkslocatie, korter is geworden en daarmee gevolgen heeft voor de invulling en
uitvoering van de huwelijksceremonie. De ceremonieén worden minder uitgebreid en de
muzikale omlijsting is gevarieerder geworden:’”

“In Suriname ben ik ¢p z’n Hindostaans getrouwd Hier in Nederland is het hed anders. Dat 1s niet ag
nmar in Suriname trouw je buiten. Hier noet je dure zalen huren De kosten zijn in Nederdland ved hoger.
De tradlitie blijft hetzdtde, nmar de invulling 1s anders. In Nederland is alles karter. Cerenuéa blijven
hetzdtd, alleen karter. [.... ] Tegenwoardig noet de Pandit haast nmken bij de huwelijk scerene A lles
verandert, nmar als je het edit gp z’n Hindostaans wilt doen, noet je het doen zaals het beschreven staat:

388 Interview 2 — 1¢ generatie — Rotterdam, 26 juni 2006.

389 Interview 19 — 2¢ generatie — Spijkenisse, 13 november 2006.

3% Choenni, ‘Hindoe jongeren van Surinaamse afkomst in Nedetland’, 183-185.
391 Van Niekerk, De krdkd, 103-104.

392 Rampertap, Partnerkeuze en huwelijk’, 47.

393 Mungra, Hindoestaanse gezinnen, 134-135, 290-292.
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Gezien de ailtuur noet je het doen zaals het hoart, nmar hier in Nederdand net alles op tijd A lles noet
snd, snd, snd. Sammige zaken warden overgeslagen, ingck art et atera. 594

Een combinatie tussen ‘traditie’ en verandering is ook mogelijk:

Ik ben Hindostaans geerouwd Eerst gp het stadhuis, nnar daarma hebben we we alle rituden
geaasureerd en dat ladde tar heffige disaissie mex de Pandt. Het was aen progressieve jange veat: Wij
wilden laten zien dat wij bijvoarbedd vrauwen gelijk behanddlen. We hebben ook alles in één dhg

5395

geperst.

In Suriname werd bijvoorbeeld nog een bruidsschat gegeven, terwijl dit in
Nederland nog maar zeer sporadisch voorkomt en historisch gezien helemaal geen
overblijfsel is van de Indiase cultuur, maar van de Britse koloniale heersers.” Een ander
voorbeeld is de besparing op kosten door geen pandit in te huren bij een huwelijk. Deze
ontwikkeling droeg bij aan de secularisering van het huwelijk in Nederland. Rituelen
betekenen steeds minder voor jongeren, terwijl ook de eerste generatie vaak de betekenis
van bepaalde rituelen niet meer weet. Rituelen worden vaker ingekort, door bepaalde
handelingen over te slaan of door afzonderlijk uit te voeren rituelen in één keer te
voltrekken.”” Eén van de informanten gaf aan niet op Hindostaanse wijze te kunnen
trouwen, omdat zij de betekenis van de rituelen gewoon niet begtijpt:

"Ik zou zdf et qp zijn Hindostaans trouwen. A ls mijn vriend het wel wil dan zou 1k het wel doen hoar,
nmmarraih. . .1k zou het een beeyje noderniseren. A lles duurt zo lang en ik smap die rituden niet, dus wat
ben ik dan dgenlijk aan het doen?™

Echtscheiding is tegen de bestaande normen in de Hindostaanse gemeenschap,
waarmee gescheiden vrouwen geen gemakkelijke positie binnen die gemeenschap
innemen.”” In Suriname kwam echtscheiding regelmatig voor, maar bleven vrouwen
afhankelijk van de familie. In Nederland werd de zelfstandige positie van vrouwen veel
gemakkelijker, omdat zij aanspraak konden maken op de sociale wetgeving en niet langer
afhankelijk van hun man waren. Eerder werd al beschreven dat echtscheiding in Nederland
waarschijnlijk niet is toegenomen, maar alleen zichtbaarder geworden. Aan de andere kant
hebben Hindostanen in Nederland, ondanks de sterke sociale controle, ook te maken met
een proces van individualisering, waardoor het aannemelijk is dat het aantal scheidingen
juist wel is toegenomen. Het percentage alleenstaande Hindostaanse vrouwen is met een
percentage tussen de zesendertig en tweeénveertig procent hoog. Deze percentages zijn
zichtbaar geworden door de registratie bij opvanghuizen. Dergelijke registraties zijn
betrouwbaarder, dan bijvoorbeeld cijfers van de overheid, omdat Hindostanen in veel
gevallen alleen volgens de Hindoeriten zijn getrouwd en niet volgens de Nederlandse
wet."" Trouwen volgens de regels van de godsdienst is voor de oudere generatie
Hindostanen belangrijker, omdat de gemeenschap daarmee accepteert dat een huwelijk
heeft plaatsgevonden.

34 Interview 4 — 1¢ generatie — Den Haag, 2 juli 2006.

%5 Interview 7 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 7 juli 2000.

39 Sangi Raj, ‘Bruidsschat: een uit Europa naar India gebracht fenomeen’, in Hindoranm Nr. 4 (2003) 44-45,
44-45,

397 Bakker, ‘Rondom huwelijk en crematie’, 76, 81.

398 Interview 17 — 2¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 17 juli 2006.

399 Van Niekerk, De krekd, 97.

400 Sewnath e.a., A lleeastaande Hindostaanse viauwen, 14.
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De geschetste ontwikkeling kent dus twee kanten. De kinderen krijgen het culturele
repertoire van hun ouders mee, maar daarnaast ondergaan beide generaties de invloed van
de ‘autochtone’ Nederlanders. Deze ontwikkeling wordt samenvattend verwoord in het
volgende citaat:

‘Sans is het goed en saxs miet. Als er teredenhad van bade kanten is dan 1s het goed En niet goed als de
ae het niet wil, dan is het gedvongen. ™’

In Nederland blijft de invloed van de nmmai ka bdi zichtbaar. De betekenis hiervan en de
omgang met dit fenomeen wordt in de volgende paragrafen besproken.

Manai ka boli en zelfmoord

Uit een onderzoek van de GGD Den Haag uit 2005 bleek dat ‘allochtone’ jonge
vrouwen in de leeftijd tussen 15 en 24 jaar vaker zelfmoord plegen dan vrouwelijke
autochtonen. Specifiek voor Hindostanen bleek dat zelfmoordpogingen in deze
leeftijdscategorie vier keer vaker voorkomen dan onder autochtone vrouwen. In het kort is
dit volgens hulpverleners te verklaren als schreeuw om aandacht voor de sociaal-culturele
problemen onder Hindostaanse vrouwen."” Deze visie wordt krachtig verwoord in het
volgende citaat:

‘Bij Hindoestanen bestaat er geen “1k ™. Wat jij wilt 1s niet bddangrijk. Je noet dit en je noet dat. Ik
bestand niet edit: Als je het toch probeart, dan krijg je roddels en al die vernederingen Dan gaan mansen
klesen. Terugin je hak™*”

Veel Hindostaanse vrouwen voelen zich ongelukkig, omdat zij leven in een
onzichtbaar kastenstelsel: de manas ka bali*™

#05

“ledereen houdt de schijn gp. “Kijk myj nou een betere Hindostaan wezen”) 1s het noxta

In dit citaat wordt door de informant gewezen op de vele taboes binnen de Hindostaanse
gemeenschap. De vuile was wordt niet graag buiten gehangen, omdat Hindostanen hechten
aan eer om daarmee schande te vermijden. In plaats daarvan blijkt dat er onder
Hindostanen veel ‘roddel en achterklap’ plaatsvindt, zoals bleek uit opmerkingen die tijdens
de interviews regelmatig naar voren kwamen:

‘Hindostanen zijn net Chinezen, die houden adk de wuile was binnen. Je hoart bijvoarbedd noatt 1ets over
abortus. Ouders weten het vaak niet en hulpinstanties handden zander dat cudtrs er iets over haren™"

401 Rampertap, Partnerkeuze en huwelijk’, 44.

402 Redactioneel, ‘Meer zelfmoordpogingen onder allochtone meisjes’. Bron: het rapport ‘Aan de grenzen’ van
de GGD Den Haag, zoals uiteengezet op de website van Mikado. Mikado is het landelijk kenniscentrum op
het gebied van de interculturele geestelijke gezondheidszorg, opgericht om praktijk, wetenschap en beleid
beter op elkaat af te stemmen. Bron: www.mikado-ggz.nl/atrtikel. phprartikel _id=193&header=print (22-08-
2006). www.mikado-ggz.nl (22-08-2000). Project Aan degrarzarGGD Den Haag.

http:/ /www.denhaag.nl/smartsite. html?id=20068 (22-08-2000).

403 Mikado, hoofdpagina van dit internetdocument.

404 Samira El Kandoussi, ‘Leven in een onzichtbaar kastenstelsel’, in Cantrast. Qpiniazjdschrift over de nultiadturde
samenleing|aargang onbekend, Nr. 6 (z.p. juni 2006) zonder pagina’s.

405 Kandoussi, ‘Leven in een onzichtbaar kastenstelsel’, zonder pagina’s.

406 Interview 16 — 2¢ generatie (uitspraak door 1¢ generatie) — Krimpen aan den Ifssel, 10 juli 2006.
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Tijdens de interviews kwam echter regelmatig veel ‘vuil wasgoed’ ter sprake. In eerste
instantie valt dit buiten de context van deze masterthesis over culturele identiteit. Aan de
andere kant werd ik er door verschillende informanten van overtuigd dat dit nu juist tot de
culturele identiteit van Hindostanen behoorde en dat de ‘vuile was’ om die reden niet
onvermeld mag blijven. Er kwamen verhalen boven tafel over huiselijk geweld, dat
natuurlijk in iedere cultuur voorkomt, maar bijvoorbeeld ook over het bestaan van
Hindostaanse ‘loverboys’, Hindostaanse sekshuizen et cetera. Om de genoemde reden kan
dit niet onvermeld blijven, zij het op korte en bondige wijze met een illustrerend citaat:

‘Er zitten ved Hindostanen in de illegale prostitutie en in sekshuizen A lleen bepaalde mensen zijn dhar
welkan binnen de inner drde Daar kam je alleen hinnen als je gdld hebt. Het is een soart Hindostaanse
Yab Yum [hoe weet je dit?| Ik weet van bgpaalde mensen dat hun famlie in deze kringen vetkeart. Er
15 aok een illegaal gakaraut Ik weet dat het gebeurt. Er is odk earwraak. Ik denk dat dat ook iets
ailtureds 1s. Er zijn voodoo prak tijken Misscien kun je 1ets vinden over huisdlijk gewdld, dat 1s e
antzettend ved. [dit gaat voorbij aan de context van mijn scriptie] Oh ja, dat kan, nmar het is wel
typisch iets adltureds dat masen er niet over praten. Mensen zullen het antk ennen. [ja, dat heb ik al
vaker gehoord].”™”

Hoe hoger een vrouw is opgeleid, des te meer zij een bedreiging vormt voor de
positie van Hindostaanse mannen, dat werd al eerder beschreven. Ondanks de
vrijgevochten houding van Hindostaanse vrouwen die ingaan tegen de gevestigde orde is
het opvallend dat zij zich toch verdiepen in hun geloof en cultuur:

“In Nedetland zijn de ‘ttadiiandere’ vrouwen ook mondiger gewarden. Ze behouden de tradlities, nwar ze
vechten voor hun viijhad’*”

Een verklaring voor het behoud van de tradities heeft te maken met de angst door de
gemeenschap als arast te worden gezien. Daarnaast heeft dit te maken met de
conservatieve houding van de eerste generatie migranten uit Suriname. Tijdens de
interviews werd dit beeld door diverse informanten bevestigd:

‘Waar nauwdlijk s rek ening mee wordt gehouden, 1s dat wij dingen leren die angeveer 85 jaar geladen zijn
vertdd Daar waar de Hindostanen in India zich hebben antwik k dd en hun geloof anders zijn gaan
beljjden, zijn de Sutinaanse Hindostanen aditergebleven. /. . .| En jij, als suazsvdle jange valwassene met
aen leuk huts, en misschien een gezinnetie, maakt je diep vanbinnen toch druk amwar de angeving zegt. ™
[...] “Zdtmoard kan bijvoarbedd, andat die Hindostanen erin zijn gebleven, nmar ook doar de inviced
van de anilie van buitenat Wij werden vrogger apart genamm dear de famlie andat wij anze kinderen
niet goed gpvoedden™” [...] “ By Hindestanen is ved uiterljjk vertoon, Wat de buitenwerdd ziet is
belangritk, e goed uitzien et aetera. 'V oaral voor de famli kenissen en vrienden, am te laten zien dat het
goed gaat, nmar wat e werkdijk 1in zo'n huis afspedt dat weet menmmnd Her gaat altjjd am baas boven
baas. Als jein Surinane kwam dan werd er gespraken over hoe goed je het in Nedetland had Problanen
warden binnenshuis gehouden. Het 1s zo gegroad Mijn oam bepaalde vrocger wat er gebaurde in de tanilie

407 Om privacyredenen laat ik de bron van deze uitspraak achterwege. De uitspraak is gedaan door één van de
informanten tijdens interviews voor dit onderzoek. Overigens waren er meer informanten die al dan niet in
bedekte termen op dit soort praktijken hebben gewezen.

408 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.

409 Interview 16 — 2¢ generatie (uitspraak door 1¢ generatie) — Krimpen aan den Ifssel, 10 juli 2006.

410 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.
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Ik vind dat Hindostaanse kinderen het huis uitnoeten als ze gaan studeren, anders blijven ze ander inviced
van de antrde™"

Uit een onderzoek van het CBS en de Vrije Universiteit Amsterdam blijkt dat niet
alleen Hindostaanse jonge vrouwen, maar ook veel volwassen mannen zelfmoord plegen.
Uit dit onderzoek kwam naar voren dat bij vrouwen zelfmoordpogingen meestal niet
daadwerkelijk tot de dood leiden, terwijl de mannen vaker wel slagen in hun pogingen.
Deze mannen hebben het respect van de gemeenschap verloren, omdat zij sociaal-
economisch niet zijn geslaagd. Zij hebben gefaald, maar of dit alleen door de mannen zo
wordt ervaren of ook daadwerkelijk het geval is, wordt in het onderzoek niet verwoord.
Een achttienjarige mannelijke informant van de derde generatie zij hierover het volgende:*"
‘Mensen durven zich niet te verantwoorden byj hun ouders, anht die zo streng zijn. Ze zien dan
witandeljjk het nut er niet meer van in. Mannen zijn hoger gestdld dan vrouwen. 'V an vrouwen wardk veed
e vawadit, anders hoef je niet aens thus te kamen. In ans gezin doen we dat niet. Het zijn er nqg nmar
wanig nuar ze zijn e wel. Mijn kapper is bijvoarbedd hano en dat gaf probleman, nmar inniddes zijn
ze|de familie GvB] eaan gewend Hij heeft eerst zijn tanilie gp afstand gehauden, nmar is geluk kig
niet verstoten. “Lesho’s’ wordt een hed ander verhaal, dat geeff meer problemen’"”

De nmnai ka bdli heeft veel invloed en het is de vraag welke kant deze ontwikkeling
opgaat in relatie tot het onderzoek naar de ontwikkeling van de culturele identiteit van
Hindostanen. Veel informanten reageerden negatief op de invloed vanuit de gedachte van
de mmnai ka bdj, maar gaven daarnaast aan dat ontsnapping hieraan geen makkelijke opgave
is. Er zijn echter wel Hindostanen die hieraan kunnen ontsnappen, zoals de
vierentwintigjarige HBO studente Vitany:

‘[ken je Hindostanen die niets met manai ka boli te maken hebben| /a, nn baas. [waarom?]
Hij is intdlligent en hij is een persoan die naar zidhzdf durft te kijken Zijn zus hedft cen Nederlandse
partner en hij heeft min of nrer een Nedetlandse gpvoeding gehad Het is zo versduillend In najn tanilie
werk t het gewoon hed anders. Miin nidhtjes nodhten niet meer met e angaan, want wat zouden mensen
wel iet zegoen? Toen ik voar het eerst naar de biosaogp ging met mijn vriend kwam ik njn cam tegen die
char bedrjfslader is. Dat ging nxteen de hde tamilie rand, want ja, hij is wel een ‘neger”. Dat 1s noaljjk.
Ik ben ‘wasted. Ik ben qpgevoed nxt het idee dat ik noet qppassen an problenen te voakanen’ /... ] (]
bent zelf ook ontsnapt aan de manai ka boli: waarom kon jij daaraan ontsnappen?| Onrhr ik
voar mezelf een keuze heb genmakt. A Is mensen myj niet kunnen respecteren zanls ik ben dan hoeft he
voar myj niet. Daaram heb 1k geen axataa et najn tamilie Ik ben weggegaan [kun je terecht bij je
tamilie?| Wed by mijn noeder. [kan een ander die keuze ook maken die jij hebt gemaakt?] Neg
1k heb e ved voar moeten doen en 1k k11jg naqg steeds ved te haren. Her noalijk st is dat ik weggegaan ben
wit s, Mijn moeder kregg toen te haren: waar 1s je dodhter? Zij krijgt die shit over haar heen. Je hebt toch
ea1 beaalde loyalitat, want dat wil je ook miet. 'V oar naj is het noaljik, nmar voor haar ook. Ze worde
afgekeurd in haar noeder zijn. [wat doe je eraan?| ik praat gp haar in dat ze niet noet husteren Ze is
50 en naat hertrauwd, want ze shut zich evaor aft Ik heb het in dat qpzidht nqg nmkkeijk, want ik heb
gean audere broer en 1k heb geen vader. Mijn broer is een simpele jangen en hij 1s zo gngevoed dat hij gewomn
naar zijn zussen noet lusteren. Toen 1k een relatie krecg met myin vriend heb 1k wel zijn mening gevraagd
Hij was er blij mee en dat kwam wit zidhzdf In cerste instantie moest njn nmoeder e niets van hebben
amtat hij een ‘neger’ 15, De adltuur wordr niet behauden E'r kunnen toek ansstige problemen antstaan. Als

41 Interview 8 — 1¢ generatie — Den Haag, 11 juli 2006.
#2 NRC-Next, 29 september 2000, Jannetje Koelewijn, ‘Het raadsel van de zelfmoord’ 9.
413 Interview 21 — 3¢ generatie — Rotterdam, 4 juli 2006.
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we kinderen krijgen, wat zegt dat de tamilie en de droam van myjn noeder gaat niet meer doat, zaals zij het
gaaghad gewld [is dat haar droom of die van de gemeenschap?| Van deganeensdap Als
neder wil ze haar kind gllukkigzien [...] Min kinderen zou 1k doorgeven wat 1k weet, nmar ok
vertelen over het dhtistendam et cetera, nmar kinderen noeten gewoan zdf een kawze nuk en en et ander
druk. Ik begreep noat waaram ik vegetariés was. Ik heb de kauze genmakt am wit te gaan, te raken,
drinken, vriendje ik doe wat 1k wil, dis in hoeverre ben ik nog Hindostaans? [zet jij je gewoon af
tegen je gemeenschap?] Neg ik wil gewoon mezdf zijn en nijn leven invullen zaals ik dat zdfwil. Tk
wi/ later geen spijt hebben dat ik het tach anders had willen doen. Mijn tante geeff zelfs aan het anders te
hebben gechan als ze nag jang was geweest. '

De nmnai ka bdli zorgt voor dilemma’s, omdat Hindostanen enerzijds niets met deze
invloed te maken willen hebben, maar anderzijds niet anders kunnen. Met name voor de
eerste generatie was het tijdens de opvoeding een onlosmakelijk onderdeel van hun
identiteitsvorming. De nmnar ka bdi maakt daarom onderdeel uit van hun wezen, hun zijn.
Deze moeder van de eerste generatie, die inmiddels ruim zeventien jaar in Nederland
woont en werkt:

“ Ik werd aens gebdld dear een Hindostaans tanilidid wt de buurt. Mijn dochter was gesignaleerd nxt éen
Jangen Tk had me voorgenamen dat mijn dodhter dit soort dingen niet hoefde nee te nmk en. Ik nerk te dat
1k bepaalde dingen dlis preaes hetzdltde deed als nijn am. Hoe kany dat? Dat zit in je Dat is een
dilennm. Her zit van binnen, enerzijds 1s het instina en anderzijds nvest ik e digp over madenken. /... ]
Het blangrijk ste versdhil heeft te nmken met de eer van de famlie Ik heb altijd alle beslissingen genanm
et in najn adterhootd de gemeensdhap, terwijl mijn kinderen twee qp zidezdf staande individuen zijn.
Het interesseerde nijn dodhter niets dat de fanilie belde am te zeggen dat ze was gesignaleerd Mijn dochter
zd zdfs dat ik qp haar tantes begn te lijken. Mijn dodhter heetf geen boodschap aan de Hindostaanse

de,MS

Een verklaring voor het behoud van de nmnar ka bdi heeft naast het feit dat dit voortkomt
vanuit een diepgaand gevoel, volgens sommige informanten ook te maken met het feit dat
Hindostanen hun ramen en deuren niet genoeg open zetten, zoals Gandhi graag had
gewild:

Tk heb ved noate met Hindostanen die vastklanpen aan tradities. Dat werkt eamndpatie tegen Je noet
dingen kcesteren die jouw welzijn hier bevorderen. Identitatt is mtuurlik niet statisch. Mijn identitait is
niet minder dan de van traditiande Hindostanen [waarom klampen mensen zich dan vast aan,
zoals Hindostanen dat noemen: ouderwetse tradities?| Zk denk dat ze niet ganogg in aantaking
kamem met andere qpvattingen en idecé, zaals ik. Ze waarderen hun agen dingen over: Ze hebben angsten
en geen vertrauwen in anderen. Dat hoort ta je basis in het leven. Waaram noet je meer in Hindostanen of
wie dan ook vertrouwen hebben? Er is te wanig uitwissding Het is de druk vamut de genvensdap. Hier
en char antsmappen mansen wel, bijvoarbedld door weg te lpen In stabide gezinnen gebaurt dat miet, anat
Je dat niet nxekrjgr. Je noet dat et andersdhatten, want dat gaat hed diep. Je ouders denk en voor je en als
Je geen zdlfstandighad meckrijgr. .. Jangeren nmken van Nededlanders vaak een karikatuur, andat ze et
beter weten, mmar ik mmak me eerder zorgen am de qpvoeding van Hindestanen!™'’

De verklaring die in het voorgaande citaat tot uitdrukking komt is aannemelijk.
Vanuit de visie van de informanten zelf is het namelijk veel makkelijker en geloofwaardiger

414 Interview 19 — 2¢ generatie — Spijkenisse, 13 november 2006.
415 Interview 5 — 1¢ generatie — Capelle aan den IJsssel, 3 juli 20006.
416 Interview 7 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 7 juli 2000.
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om de driedeling in de traditionele gezinnen, de intermediaire en de moderne gezinnen uit
het model van Mungra los te laten. Er komt dan een beeld naar voren dat er zwart-wit
gesteld vanuit gaat dat er cultureel gezien maar twee typen Hindostanen onderscheidbaar
zijn in Nederland. Ten eerste de Hindostanen die zich hebben onttrokken aan de invloed
vanuit de familie en de gemeenschap. Zij hebben de massala wind over zich heen gekregen
en geaccepteerd. Zij ontwikkelen zich verder en zijn geémancipeerde burgers in de
Nederlandse samenleving geworden. Ten tweede zijn er Hindostanen die dat om diverse
redenen niet kunnen of willen doen, of gewoon niet in staat zijn:

¢ E'r zijn twee scarten Hindostanen, enerzijds die zidh hebben losgewedk t van de tanlie en anderzijds
nmensen die huisteren naar hun ouders. De inviced van ouders 1s anzettend graox. Ik ben blij dat njn
auders vrijer waren. In Dardredht was er geen invioed wit de genvensdiap, Fanilie hadden we niet; dus oak
geen antrde Dat is waarsdhjnlifk een voarded geweest. Je kan je gang gaan en je kawzes naken. Je
wijheden qpzocken™'’ | ... Ik zie de antwik kding als twee lossen andlerdlen in een persaon. Kart
samengevat: representatiet naar buiten voar de Hindostaanse geneensdhap, niet voor Nederlanders. Naar de
gameensdiap tee 1s het een Hindostaan die meedoet aan Hindostaanse feestdhgen, die familie en eer
belangritk vindr. E'r is ved verbaggen, dharam zie ik her ook als twee versdhillende anderdelen. A lles wat
binnen gebeurt, dat blijft cok binnen. Op het moment dat Hindostanen naar buiten treden, dan zie je dat
niet meer. Kot dat bekend voor? [dat zeg ik niet, ik vraag jouw mening].”*"*

Manai ka bali van onderaf bezien

Tot zover werd de nmnar ka bali onderzocht vanuit het overkoepelende perspectief
van de familiebanden en naar aanleiding van de verhalen van de informanten. Kort
samengevat is nunal ka bdi een vergaande vorm van sociale controle, die een belangrijk
onderdeel van de Hindostaanse cultuur uitmaakt. Enerzijds zorgt de nmmar ka bdli voor
dilemma’s, omdat Hindostanen niets met deze invloed te maken willen hebben en hieraan
proberen te ontsnappen. Anderzijds lijken Hindostanen juist niet aan de nmmar ka bdi te
kunnen ontsnappen, omdat de nmmar ka bali voortkomt uit een diepgaand gevoel, dat
onderdeel uitmaakt van hun wezen. In Nederland kwam de nmmar ka bali onder druk te
staan, omdat de verhoudingen tussen de generaties veranderden. Ondanks de
ontwikkelingen en de beinvloeding vanuit de ‘moderne’ Nederlandse maatschappij, is de
gemiddelde Hindostaan niet in staat om zich geheel te onttrekken aan de nmmar ka bali. In
Nederland fungeert nmnai ka bdi als een verborgen kastenstelsel, waarbij de informanten
wezen op de vele taboes binnen de Hindostaanse gemeenschap. De ‘vuile was’ wordt niet
graag buiten gehangen, om schande te vermijden en de familie eer te verdedigen. Daarnaast
zijn Hindostanen bang om als axastbinnen hun eigen gemeenschap te worden
beschouwd.

Naar aanleiding van wat hiervoor werd besproken en onderzocht, blijft een aantal
interessante vragen open. Wat levert de nmmar ka bdli bijvoorbeeld op voor de Hindostaanse
gemeenschap? Zonder uitzondering kwamen tijdens de interviews alleen negatieve
opmerkingen over de nmnas ka bdi naar voren. Het is goed mogelijk, dat andere
perspectieven over het hoofd worden gezien en dat er ook Hindostanen zijn die minder
moeite hebben met de nmmari ka bdli. Tijdens twee eerder genoemde uitzendingen van
omroep OHM, Zoodhm irr wat zullen de mensen zeggen?, werd onder begeleiding van twee
presentatoren gediscussieerd over nmnar ka bdi. De eerste uitzending werd uitgezonden op
televisie. In deze uitzending discussieerde de eerste generatie. Na deze discussie was de

47 Interview 11 — 2¢ generatie — Dordrecht, 28 juni 2006.
418 Interview 13 — 2¢ generatie — Dordrecht, 3 juli 2006.
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tweede generatie aan de beurt, maar deze uitzending is alleen on line in het nieuwsarchief
van OHM te bekijken.*"”

De discussie onder de eerste generatie werd gevoerd door twee vrouwen en één
man. De man is columnist bij Hindulife. Eén van de vrouwen is communicatiedeskundige
en geeft enpowermenttrainingen, de tweede vrouw is opbouwmedewerker en organiseert
debatten met Hindostanen over nmmai ka bali. De achtergrond van deze personen kwam
verder niet aan bod. De geschatte leeftijd van deze personen is veertig plus.

Op de vraag naar de betekenis van nmmnai ka bdiwerd door beide vrouwen negatief
gereageerd. De Hindostaanse gemeenschap zou er last van hebben en in de afgelopen
vijffendertig jaar was hier geen verandering in gekomen. Zij noemden nmmar ka bali
manipulatief, omdat het individu wordt ‘kleingehouden’ en de zelfontplooiing wordt
geremd. Concluderend werd nmmar ka bali beschouwd als een maatschappelijk probleem
onder Hindostanen. De man daarentegen was blij met de nunas ka bdli, omdat het een
instrument is waarmee Hindostanen wakker worden gehouden. In zijn visie dient nunas ka
bali namelijk als tegenwicht tegen het proces van individualisering, waarbij de Hindostaanse
gemeenschap geen ‘vrijgevochten boel’ moet worden. Manai ka bdi gaat bij hem om en
over de grenzen aan waarden en normen binnen de Hindostaanse gemeenschap, zoals
vragen over hoe modern je mag zijn, hoe ver iemand hierin mag gaan en de opmerking dat
er niets mis is door vanuit de ‘traditie’ te handelen. In intentie is nmmai ka bdi op positieve
wijze corrigerend bedoeld, zolang niemand wordt verdrukt door deze regels.

Tijdens de discussie werd ook naar de mening van Hindostanen op straat gevraagd.
Volgens hen heeft nmmnai ka bali te maken met jaloezie binnen de gemeenschap.
Hindostanen ‘roddelen er lustig op los’. Jaloezie kwam ook tijdens de tafeldiscussie aan
bod, waarbij duidelijk werd gemaakt dat Hindostanen bijvoorbeeld roddelen over het feit
dat iemand een universitaire studie heeft gedaan en anderen daar jaloers op zijn. Daarnaast
werd nmmai ka bali door de informanten op straat gezien als middel om gedragspatronen in
de opvoeding door te geven. Hierbij werd aangegeven dat het belangrijk is dat andere
Hindostanen, bijvoorbeeld in de familie en in de gemeenschap, dit gedragspatroon
goedkeuren en accepteren. Zo niet, dan krijgt iemand automatisch met nmnas ka bali te
maken. Sommige mensen gaven aan dat zij gewoon met de nmnai ka bdi zijn opgegroeid en
niet beter weten. Anderen gingen verder door aan te geven dat alleen de mening van ouders
belangrijk is, of juist helemaal niet, omdat zij met niemand iets hebben te maken.

Op de vraag waar numas ka bdi vandaan komt, moest iedereen het antwoord
schuldig blijven. Manai ka bdiwas er, is er en zal altijd blijven bestaan vanwege het
groepsbesef onder Hindostanen, was de mening aan tafel. Hindostanen houden de nunas
ka bdi zelf in stand. Belangrijker was juist de vraag hoe je hier als individu mee om moet
gaan. Hindostanen hebben namelijk geen verklaring op de nnnar ka bdli, omdat het
probleem met het woord nmmas te maken heeft. A nderenvinden iets, zoals mensen uit de
sociale omgeving, waarvan personen die te maken krijgen met nmmar ka bdi denken dat zij
invloed hebben op de sociale status. Ouders geven die macht uit handen, door dit toe te
laten. De eerste generatie is zich bewust van deze instandhouding, dat bleek ook uit de
citaten van de interviews voor deze masterthesis. Daarnaast heeft nmnar ka bdi op jongere
generaties een grote invloed, omdat discussies en problemen in de opvoeding en binnen de
gemeenschap uit de weg worden gegaan door zich achter de nmnai ka bdli te verschuilen.
Manai ka bali'kan op deze manier worden gezien als uitvlucht van de dagelijkse realiteit.

In de tweede uitzending van OHM kwam de tweede generatie aan het woord. Een
belangrijke opmerking, die tijdens het gesprek door de discussieleiders werd gemaakt had te

419 Zie pagina 74, voetnoot 304.
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maken met opmerkingen op Indianfeelings.com. Op deze website stond een bericht met de
boodschap dat Hindostanen ‘poppenkast spelen’, omdat het echte verhaal over nnmar ka
bali — de vuile was — binnen wordt gehouden. De genoemde poppenkast komt duidelijk
naar voren tijdens de tafeldiscussie. In eerste instantie lijken deze jongeren van de tweede
generatie — twee mannen en één vrouw, allen student — ongegeneerd hun verhaal te doen.
Hun achtergrond kwam verder niet ter sprake. Er werden opmerkingen gemaakt in de trant
van ‘de bemoeienis blijft, maar ik stoor me er niet aan’ en ‘ik trek me er niets van aan’.
Naarmate het gesprek vorderde werden de gemaakte opmerkingen sociaal wenselijker. Niet
alleen werd gewezen op de positieve kanten van de nmnar ka bdlj, zoals de corrigerende
werking, maar er werden ook opmerkingen gemaakt als je past wel op tijdens een feestje,
want met een glas cola in je hand denken ze meteen aan Bacardi. Voorkomen is beter dan
genezen.’

De vrouw in het gezelschap, die eerder de opmerking maakte zich nergens van aan
te trekken, nuanceerde haar verhaal met opmerkingen als je voelt mensen over je praten,
maar hoe ga je hiermee om? Waar ligt de grens? Ik gedraag me, omdat ik uit een gelovig
gezin kom. Ik voel me veilig, ik weet niet beter.”. Eerder in het gesprek bleek al dat zij thuis
problemen ondervond om met haar vriend af te spreken. Aan de andere kant gaf zij aan dat
‘alles’ aan de opvoeding ligt, maar dat door de zogeheten ‘verkazing’ [lees vernederlandsing
GvB] — een woord dat tijdens de interviews heel opvallend ook werd genoemd — en door
het andere leefpatroon in Nederland veranderingen optreden. Eén van de presentatoren
reageert ad rem op deze opmerkingen, door aan te geven dat zij juist degene was die zich
nergens van aantrok vanwege haar karakter. Ter verdediging reageerde zij hierop met de
opmerking dat dit niet betekent dat zij daarom meteen ‘uitbandig’ [lees vrijgevochten GvB]|
hoeft te zijn.

Eén van de mannen in dit gesprek had daarvoor zijn verhaal al genuanceerd met de
opmerking dat ‘als je niets verkeerds doet, dan mogen mensen zeggen wat ze willen.”. Naast
het eerder genoemde glas cola gaf hij ook een ander voorbeeld. Hjj is vegetariér. Bij de
McDonald’s eet hij bijvoorbeeld een groenteburger in plaats van vlees of vis. Een enkele
keer was echter het verpakkingsdoosje van de groenteburger op en kreeg hij zijn burger
mee in de verpakking van de visburger. Iemand had dit blijkbaar gezien, omdat hij nog
tijdens zijn verblijf bij de McDonalds door zijn vader werd gebeld met de vraag wat hij aan
het doen was. In zijn beleving heeft nunar ka bdi dan ook meer met roddel dan met
bescherming van waarden en normen te maken. De algemene conclusie die de
presentatoren aan het einde van de discussie trekken is dat jongeren zich uiteindelijk toch
gesterkt voelen door hun achtergrond, inclusief de nmmar ka bali. Paradoxaal zijn deze
jongeren het er ook over eens dat deze OHM uitzendingen een positieve bijdrage leveren
aan de discussie over nmnas ka bali, vanwege de aandacht die dit oplevert.

Wat betekent het geschetste beeld van de nmmar ka bal, zoals dit tot zover uit de
interviews en de tv uitzendingen naar voren kwam voor de verschillende generaties? Hoe
gaan zij hiermee om? Concluderend is nmnas ka bdi een fenomeen waar Hindostanen van
de eerste generatie van oudsher in hun opvoeding mee te maken kregen. Ze weten niet
beter. Manai ka bali heeft te maken met roddel en jaloezie en daarnaast met het
overbrengen van waarden en normen. Vanwege de sociale druk vanuit de gemeenschap
dienen deze waarden en normen als rugdekking om te zorgen voor acceptatie en
goedkeuring binnen de gemeenschap. Manipulatie en angstgevoelens spelen een belangrijke
rol in dit proces. Jongere generaties proberen zich hier tegen te verzetten, waardoor
conflictsituaties ontstaan. Uit de interviews en de uitzendingen van OHM komt de
negatieve kant van nmnas ka bdi tot uitdrukking, met de constatering dat het groepsbelang
nog steeds dominant is voor de ontwikkeling van identiteiten. Er zijn mensen die in
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Nederland hun eigen weg gaan, maar die groep is maar heel klein Dat zijn de mensen die
durf hebben om zich te onderscheiden van de rest. Hierbij hangt het ervan af uit welk
sociaal milieu iemand komt. De verandering komt volgens de informanten tot stand door
opleiding en durf, maar die conclusie is problematisch. Het verdient aanbeveling om hier
nader onderzoek naar te doen, bijvoorbeeld op het gebied van opleiding. Eerder bleek
namelijk dat hoog opgeleide jongeren zich soms dankzij hun brede oriéntatie zich aan de
nmnai ka bdli proberen te onttrekken, terwijl anderen zich juist ondanks hun brede oriéntatie
sterker richten op de Hindostaanse culturele waarden en normen, zoals het huwelijk.

5.2. Religie

Naast familiebanden is religie één van de belangrijkste aspecten van de
Hindostaanse culturele identiteit. In de literatuur wordt religie zelfs het wezen van de
Hindostaanse identiteit genoemd.#* Hoe veranderde religie in de nieuwe situatie?

Binnen het hindoeisme bestaan verschillende stromingen, waarvan de Samtan
Dharmen de Arya Sanmj getalsmatig de belangrijkste zijn. De Samatan Dharmstaat voor
‘eeuwige religie’, omdat deze stroming het religieuze erfgoed dat zich in de loop der eeuwen
heeft ontwikkeld bewaart en koestert. In Nederland wordt de stroming aangehangen door
ongeveer tachtig procent van de Nederlandse Hindoe Hindostanen. De A rya Sanmj, dat
zoiets betekent als de gemeenschap der nobelen, heeft in tegenstelling tot de Samatan Dharm
een monotheistische grondslag. De Arya Sanmj kan worden beschouwd als een
hervormingsbeweging binnen het hindoeisme, die is ontstaan in het Brits-Indi€ van de
negentiende eeuw, als reactie op de maatschappelijke en politiecke misstanden destijds. In
Suriname sloot de A zya Sannj aan bij de emancipatie van vooruitstrevende Hindostanen,
waardoor ongeveer zestien procent van de Hindostanen zich aansloot. Sinds de oprichting
kwam de A 1ya Sanmjwereldwijd tot bloei. Specifiek voor Nederland kwam de Azya Sann/
verder tot ontwikkeling, omdat hier een goede voedingsbodem werd gevonden voor de
oprichting van organisaties:*'

‘We hebben thuis geen altaat; nmar we vereren wel bedden Wij zijn Sanatan, nmar je hebt ook Ania’s en
die vereren geen bedlden. V argdlijk het naar met kathdlidken en pratestanten™

Beide stromingen hanteren verschillende invullingen van de diverse rituelen, maar
het hindoeisme is - kort samengevat - in de eerste plaats een huisgodsdienst, omdat
rituelen, zoals bij een geboorte of overlijden, in de huiselijke sfeer worden verricht. Hierbij
kan gebruik gemaakt worden van een pandit, die ook buitenshuis huwelijksrituelen volgens
de heilige geschriften kan verrichten.””” De dagelijkse rituelen zijn bedoeld om uiting te

420 Corstiaan van der Burg, ‘Hindoes en hun religieuze identiteit’, in Corstiaan van der Butg, Theo Damsteegt
en Krishna Autar (red.), Hindostaner in Nederland (Leuven/Apeldoorn 1990) 85-106, 89.

421 Corstiaan van der Burg, ‘De Sanathan Dharm’, in Corstiaan van der Burg, Theo Damsteegt en Krishna
Autar (ted.), Hindestanen in Nedetland (Leuven/Apeldoorn 1990) 124-138, 130-133. Hati Rambaran, ‘De Arya
Samaj’, in Corstiaan van der Burg, Theo Damsteegt en Krishna Autar (red.), Hindostanar in Nederland
(Leuven/Apeldootn 1990) 139-159, 141, 155. In Nedetland werd op vijf mei 1987 de overkoepelende
Faderatie A tya Sanmj Nedarland opgericht, waartoe alle Arya Samaj organisaties in Nederland behoren. Zie de
website van de Stdiming Federatie A tya Sannj Nedetland http:/ /www.fas-ned.nl/ (02-03-2007).

422 Interview 2 — 1¢ generatie — Rotterdam, 26 juni 2006.

423 J. Schouten, ‘Hindoes in Nedetland. Een overzicht’, in A. van Dijk, H. Rambaran en Ch.Venema (red.),
Hindodsme in Nederland A ditagranden, gdootsbdeving en todk amspparspeaieven van Sutinaamse hindees in de Nedarlandse
samenleing (z.p. 1999) 44-73, 47-49. De basistaken van een pandit bestaan athankelijk van diens kwaliteiten en
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geven aan het geloof, zoals de verering van huisgoden, het lezen van heilige geschriften,
offergaven en de uitvoering van diverse rituelen die verband houden met geboorte,
huwelijk en dood, naast de viering van jaarlijkse feesten als Drwalien Hdi'**

In Suriname veranderde de religieuze invulling al door de verdwijning van het
kastenstelsel, waardoor ook religieuze praktijken werden gehomogeniseerd, ondanks de
heterogene samenstelling van de migranten. In Suriname vonden gezamenlijke religieuze
activiteiten meestal buiten plaats, bijvoorbeeld bij iemand op het erf. In Nederland bleek
hiervoor geen mogelijkheid. Dit betekende dat er vrijwilligersorganisaties werden opgericht
voor de organisatie van activiteiten waarvoor speciale ruimtes werden afgehuurd. *°

De religieuze institutionalisering in Nederland was uiteraard een initiatief van de
eerste generatie migranten, die de culturele eigenheid die in Suriname was gerealiseerd, in
Nederland voortzette:**

‘Mensen die emigreren zijn aangewezen qp hun gewomtes, rituden en ailtuur. Dat 1s de hamvast de zijf

hebben als je 1n een land net éen andere axntext kanx. 2

Er was een sterke oriéntatie op het behoud van religieuze tradities, omdat de
cultuurelementen uit deze tradities houvast boden in de nieuwe situatie. De eerste generatie
Hindostanen in Nederland behoorde om die reden in het algemeen tot een
geloofsgemeenschap. Voor hen werd religie een uitingsvorm, waarmee ze konden laten
zien wie ze waren en bij welke groep ze hoorden. Kortom, religie was een middel om de
ontwikkeling van hun identiteit aan te koppelen, omdat het één van de belangrijkste
aspecten was die hen hielp om zowel hun individualiteit als de groepscohesie te bewaren:

‘De generatie in Nedetland heeff dat oude ideaal in Nederland gek cesterd Her geloof wordk sterk bewaard
en qp basis daarvan willen ze alles samanvatten: wat het leven is. De Nederdandse samenleving heeft

atwijk ende waarden en nommen, waardoor Hindostanen zich naar binnen tee stetker nak en, met behoud
van tradities. Hindostanen in Sutinane zijn geen Hindostanen nxer, ze zijn “V eeSutimaniseerd. Ze
staan gpen voar andere allturen, ze hebben mrer axtacten met andere grogpen en hebben niex dat strakke
wat Hindostanen hier in Nederland hebben, zaals “we zijn beter dan de rest’. Dat proas is na de
anathank dijkhad begonnen* |....] “ Mensen die hun gdloof hebben behauden zijn hed anders. Tk kan me
1n Nedetland aanpassen andat ik de Nederlandse levenswijze in Suriname al gewend was. Klasgenaeen
van myj hadden ook geen aanpassingsproblemen. A nderen hebben meer aanpassingsproblemen gehad

Vaak waren dat mensen van wie de auders minder geschodd waren. Zij zijn anders”*”’

In de dagelijkse praktijk blijken de religieuze organisaties in Nederland hun
achterban niet aan zich te kunnen binden, omdat Hindoes in de uitoefening van hun geloof
zelf kunnen bepalen welke religieuze plichten zij nakomen en waar zij dat doen,
bijvoorbeeld in de huiselijke sfeer met een altaar in de woonkamer.” Daarnaast richten

opleiding uit de volgende taken: het verrichten van rituele handelingen, het optreden als begeleider voor en in
een familie, bijvoorbeeld als vertrouwenspersoon en/of als adviseur/raadsman. Kortom, als maatschappelijk
werker. Bron: www.pandit.nl (12-03-2007).

424 Diwali is het lichtfeest. Holi is het nieuwjaarsfeest.

425 Ramsoedh en Bloemberg, ‘Institutionalisering’, 206-207, 210-211.

426 Willems, ‘Koloniaal en etnisch’, 194.

47 Interview 15 — 2¢ generatie — Scheveningen, 8 juli 2000.

428 Interview 10 — 2¢ generatie — Den Haag, 27 juni 2006.

429 Interview 16 — 2¢ generatie — Uitspraak van de moeder van deze informant — Krimpen aan den IJssel, 10
juli 2000.

430 Bloemberg, “Tussen traditie’, 199-200, 206.
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Hindostanen zich op religieus gebied meer op India, vanwege een gebrek aan rolmodellen
in Nederland. Niet alleen het proces van individualisering draagt bij aan de afname van de
behoefte aan en de affiniteit met de eigen organisaties, maar ook het gegeven dat
Hindostaanse geestelijk leiders geen leidende voorbeeldfunctie meer hebben. Hetzelfde
geldt ook voor Hindostaanse intellectuelen en politici in Nederland.*”

Hindostanen hebben in Nederland minder tijd om rituelen uit te voeren. Daarnaast
hebben weinig Hindostanen de kennis om de meer uitgebreide rituelen te beoefenen, die in
het hindoeisme bijvoorbeeld zijn verbonden aan de verschillende overgangsperiodes in het
leven van voor de geboorte tot na de dood. Veel Hindostanen zijn namelijk zelf niet goed
genoeg op de hoogte van het achterliggende gedachtegoed in hun cultuur. Omdat het
hierbij gaat om de invulling van bepaalde rituelen, ontstaat verwarring en onzekerheid over
de eigen cultuur:*? Sommige migranten proberen bijvoorbeeld angstvallig vast te houden
aan culturele en religieuze gebruiken:

‘Sars denk ik dat myjn vader, uit vrees dat wij hdemal niets ner zullen weten, van ans dingen verwadat
de hijzelf niet doet. ”7 |...] ‘Het zou kunnen dat Hindoestanen in Nedetland Roomser dan de paus zijn.
Sanmige doen hier wat ze in Sutinane niet deden. Bijvoarbedd de Sanskars, een soart sacamenten, van
geboarte tor de dood. In Suriname deden ze dit miet. Misschien sped't geld een bdlangrijke rd. Hier kunnen
ze de rituden betalen en missdhien in Surinane niet” ™"

De jongere generatie beseft heel goed dat er culturele gebruiken verloren gaan:

‘Mer rituden weet najn anm wat we noeten doen, myjn ouders riet. Std dat ze er niet meer is, wie zet dan
de traditie voart. [jij°] Wij weten het niet goed genoeg ook mensen van mijn anm’s generatie niet. Bij
kinderen die gp jange leettijd hierhéen kwamen [de tweede generatie GvB] daar is het verminderd Er
15 agenlitk geen tijd am dingen doar te geven. Het leven is te druk. Het zou een ded van de gpvoeding
meten zijn. Tk wil et nijn kinderen wel leren ™

In de praktijk lijkt de opvatting over de veranderingen echter mee te vallen onder de
geinterviewde informanten:

‘Rituden worden aanggpast aan de tijd waarin we leven. De schuld ligt bij de mansen en de priesters. Als
dingen sndller noeten Igpen, dan is dat niet ey Je noet je aanpassen en niet vasthouden aan rituden van
100 jaar geleden”™*

Er wordt veel over verschillende zaken, zoals religie gediscussieerd, waarbij zaken op één
hoop of door elkaar worden gegooid:

‘[moeder:] Mijn auders kijken standhard maar OHM. Ze klagen bij nij waaram ik er niet naar kijk.
[dochter 1:] OHM is Indiaas. [dochter 2] Neag Hindostaans. |1] Als het over het glloof gaat 1s het
India 2] Neg het is Hindostaans. [wat is het verschil| [2] Zk wee hat niet. [moeder:| Indiaas is hat
gloot” Zeg je Hindostaans, dan kun je dhar versdillende geloven 1n hebben Hindostanen kunnen ook

431 Redactioneel, ‘Hoofddoek moet kunnen naast minirok’, in Hindaranm Nr. 1 (2003) 16-19, 16.
432 Adhin, ‘Hindoes in de Nedetlandse samenleving’, 124.

433 Redactioneel, ‘Hindostaanse ouders en hun kindeten’, in Hindarann Nr. 6 (2002) 8-9, 8-9.

434 Interview 2 — 1¢ generatie — Rotterdam, 26 juni 2006.

435 Interview 20 — 3¢ generatie — Dordrecht, 30 juni 2006.

436 Interview 13 — 2¢ generatie — Dordrecht, 3 juli 2006.
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nuslim zijn, nmar ze hebben aen ander gdoot” Heb je het over Indiaas geloot, dan praten we over het gloof
met de bedden [sanatan GvBJ.*’

Voor de eerste generatie heeft religie een belangrijke functie voor het onderhouden
van sociale contacten en het overbrengen van waarden en normen, zoals wederzijds respect
voor de oudere generaties, de hechte familiebanden, een goede arbeidsmoraal en het belang
van goede academische resultaten door de tweede generatie. In Nederland zijn
Hindostaanse ouders in hun pogingen hiertoe, bang voor de ‘verwestering’ van hun
kinderen.”® Ouders proberen te voorkomen dat hun kinderen gedrag, houding en ideeén
vanuit de omringende samenleving, maar met name van Nederlandse kinderen overnemen.
Een voorbeeld hiervan is de angst voor de vrijere seksuele moraal, waarover in Nederland
meestal openlijk wordt gesproken. Van jonge Hindostaanse vrouwen wordt verwacht dat
zij als maagd in het huwelijk treden en dat Hindostaanse broers en familieleden deze
moraal beschermen.*” De eerste generatie beoefent religie om hun toewijding aan de
Goden te tonen en om Gods zegen te ontvangen, zoals zij dit van hun ouders hebben
meegekregen. Voor hen is het geloof een soort ‘rode draad door het leven’.**

Onder de volgende generaties is juist sprake van een ‘moderne’ secularisering,
waarbij religie een andere invulling en betekenis krijgt. Jongere generaties houden zich in
het algemeen steeds minder bezig met het hindoeisme en nemen een kritische houding in
ten opzichte van de religieuze geschriften:*!

‘Alles is bespreck baar. Wij zijn cen praatgrage familie We kijken odk kntisch maar het gdoot Ik heb
disassies met myjn qpa, ook over de algamene gang van zaken We gdoven erin en we blijven Hindog nmar
we zetten wel vraagtek ens. Meer gesprekken, wij zijn meer gpen, aok et de pandits. Hoe zit dit, hoe zit
cht, et @era. Ved tamilies zegen: gdoot e nmar gewoon in. Bjjvoarbedd de Bhagavad Gita.”” Bestanden
zij agenlijk wel? Het gaat hij ans am de kernpunten van het gddoof” zaals harnonie™™

Hetzelfde geldt voor de rol en de persoon van de priester in religieuze activiteiten.
Nederlandse pandits missen vaak een degelijke religieuze opleiding, spreken niet de taal die
de jongere generaties aanspreekt en zijn niet goed genoeg op de hoogte van hun wensen en
behoeften. Pandits spreken een variant van Hindi en Sanskriet, twee talen die door jongere
generaties meestal niet worden gesproken. Om dit probleem op te vangen en de religieuze
bijeenkomsten aantrekkelijker te maken gaan sommige pandits over op religieuze diensten
in het Nederlands:

‘Er zijn tegenwoardig wel moderne Pandits, die dingen voar je vertalen en met hun tijd meggaan. 'V ooral
Vo de jangere generatie 1s éen vertaling noodzak dijk. De derde generatie zal een hed andere generatie
worden

437 Interview 14 — 2¢ en 3¢ generatie — Rotterdam, 4 juli 2006.

438 Mies van Niekerk, ‘Surinaamse Nedetlanders; dilemma's van integratie’, in_jusaade verk enningen Vol. 23, Nt
6 (1997) 36-48, 44.

439 Mungra, Hindoestaanse gezinnas, 292-293.

440 Interview 6 — 1¢ generatie — Zoetermeer, 6 juli 2000.

441 Ramsoedh en Bloemberg, ‘Institutionalisering’, 206-207, 210-211.

42 De Bhagavad Gita is heilige een tekst in het Sanskriet en bestaat uit 700 verzen. Voor de volledige tekst:
http:/ /www.bhagavad-gita.otg/index-dutch.html (23-12-2000).

43 Interview 11 — 2¢ generatie — Dordrecht, 28 juni 2006.

44 Interview 8 — 1¢ generatie — Den Haag, 11 juli 2006.
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Zowel de eerste als de tweede generatie beschouwt de activiteiten van de pandits als
oncontroleerbaar. Pandits zijn niet in dienst van een genootschap en kunnen zelfstandig
opereren, waardoor er sprake is van de commercialisering van activiteiten. In Suriname was
de controle op de religieuze praktijken van de pandits groter, vanwege de meer gesloten
gemeenschappen waarin Hindostanen leefden. In Nederland was deze situatie vanaf het
begin al anders, vanwege het gevoerde vestigingsbeleid van de Nederlandse overheid.
Formele religieuze organisaties raakten hierdoor gemarginaliseerd.*”

Een andere verklaring die een bijdrage leverde aan de veranderende relatie met de
pandits heeft te maken met de invloeden waarmee Hindostanen in Nederland in de jaren
negentienzeventig en tachtig vanuit India te maken kregen. Kort samengevat was deze
kritiek gericht tegen de dominante positie van de brahmaanse pandits. Tegenwoordig
onderhouden Hindostanen in Nederland minder hechte relaties met de pandits dan in
Suriname het geval was."* Specifiek werd door de informanten in deze masterthesis
meermaals gewaarschuwd voor de dominante en funeste invloed van de pandits in
Nederland. Daarnaast werd gewezen op de gevaren die gepaard gaan met de relatie met
pandits. De oncontroleerbaarheid van de pandit-activiteiten hebben ertoe geleid dat er ook
charlatans, valse profiteurs en profeten rondlopen:

‘Als aen Pandit iets niet weet verdraait hij de faten en verzint zdtiers. /... [ Ik val mjn rdligie ¢p aen
andere nmnier in vanwege de negatieve ervaringen net de Pandit 1k ben geen Sanatan nxet, nmar ik ben
angesdakdd Ik dee alles zander bedden”™ |...] “ledereen dbe tegenwoardig vanuit Suriname naar
Nederland kany nmnifesteert zich steeds vaker als Pandit, met hun agen regdls en wetten. [...] Er is nu
odk en pandit-gplading aan de Haagse Hagesdhod, nmar ik heb geen ervaring met Pandits van die
plading Als voorwaarde noaten ze goed cp de haggte zijn van de Nederlandse samenleving”™*

Vanwege de trots om hun hindoeistische achtergrond beschouwen de meeste
Hindostanen van de jongere generaties zich echter wel als Hindoe. Een verklaring hiervoor
heeft te maken met het positieve imago van het hindoeisme in Nederland. Dit beeld kwam
al eerder naar voren bij de bespreking van het huwelijk:

“Ik heb gdeerd over hindodisme als geloot Ik neam het satiaus, nmar ben niet prak tiserend. Ik vind ved
-5449

dingen gewon nxa.

In het algemeen is er niettemin weinig kennis over het hindoeisme. Dat blijkt bijvoorbeeld
uit de gebrekkige kennis van de religieuze hindoegeschriften en de incidentele bezoeken
van Hindostanen aan de gebedstempels, de nundir. *’ Desondanks worden verschillende
rituelen en gebruiken, zoals bij een overlijden en rouwverwerking, maar bijvoorbeeld ook
het kaalscheren van het hoofd bij bepaalde gebeurtenissen, als zinvol beschouwd.”"

45 Van der Burg, ‘Hindoes en hun religieuze identiteit’, 98, 102, 104. Mungra, Hindoestaanse gezinneas, 90-91,
290. Corstiaan van der Burg, ‘De religieuze achtergrond van het hindoeisme in Nederland’, in A. van Dijk, H.
Rambaran en Ch. Venema (red.), Hindedsme in Nedardand A diagrandan, gdeosbdening en todk anstperspadieven van
Sutimanye hindoes in de Nedetlandse sameleving (z.p. 1999) 11-43, 41-43.

46 Eldering en Borm, A Jexistaande Hindostaanse moeders, 33.

447

448 Interveiw 8 — 1¢ generatie — Den Haag, 11 juli 2006.

49 Interview 19 — 2¢ generatie — Spijkenisse, 13 november 2006.

450 Choenni, ‘Hindoe jongeren van Surinaamse atkomst in Nederland’, 177, 180, .

41 Choenni, ‘Hindostaanse jongeren in beeld’, 171-172.
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 Hindodsme 1s geen geloof nmar éen levenswijze die je net cen bepaalde qpenhad kunt invullen. Nienmnd
weet wat preaes de hindoggesdhriften zijn. Er worden versdiillende acenten gelead. Je noet het zo zien: het
1s plugen play’. In najn huis staan bjvoarbedd bedden nxt esthetische waarde Het is net kunst. Ik vind
dit nod, Daarm krijgr het pas een bgmalde betck enis mee™™ |[....]  De invulling hecff te maken met
manas. Het gaat an de intentig dan kanx het cdk goed nxet de handeling A lles groat mee nex de
tjdsgeest. Er zijn mtuurlifk ook behoudende mensen, nmar daar heb ik vrede mee Sanmige mansen
hebben zaiets van, dit staat gesdhreven, dus dit is waarhad™™

‘Miin qpa en am hebben hun manier van denk en mecgenam. Dat 1s hetzdfde gebleven. Ze wil dat de
altuur hetzdtde blijft, nmar dat is agenlifk anzin Hier in Nederland noet je je tach aanpassen.
Bijvoarbedd bij een overlijden ga je naar éen aamtanrum In India hebben ze een brandstapd. Het prinape
blijft hetzelfde, maar de manier waarcp verandert in Nederland’*

De tweede en vooral de latere generaties zijn vooruitstrevender dan de eerste
generatie uit Suriname. Zij gaan bijvoorbeeld gemakkelijker om met de beleving en
uitoefening van hun geloof. Een verklaring hiervoor heeft te maken met het feit dat de
eerste generatie zich neerlegt bij het feit dat de Nederlandse situatie niet vergeleken kan
worden met de situatie en achtergrond in Suriname. Dit punt werd in de inleiding van deze
masterthesis al eerder besproken:

‘Hindostanen zijn zich bewust van het fat dat hun kinderen zich in deze nmatsdhappij noeten aanpassen
an suaxsvd te kunnen zijn. Je gaat mee net de westerse nanmen en waarden zander in anflict te kanm
nxt jezdt Daar zijn Hindostanen zich hed erg bewust van. Daarmee anderschaden ze zidh van andere
alturen Je spreckt over rdlatieve beorippen Ik kan nyjn gdoofsovertuiging witvoeren zander dat dit
anflicten geeff nxet de daminante ailtuur in de naatsdhappy). Daarmaast stuur ik najn kinderen bij in hun
keauzes: plading integratie et atera. Dat 1s een stuwende kradht ander Hindostanen. De tijd en de
amtext, gebeurtenissen bepalen de verandering Door aises vinden ook veranderingen plaats [zelfmoord
bijvoorbeeld?] juist, praaes, en dat heeff weer een bepaalde aisis in een familie tat gevdlg waardoar
veranderingen antstaan. Hindostanen en Nederlanders leven in een faseversdhil, Cultuur evalueert™

De jongere generaties eten bijvoorbeeld binnenshuis geen rundvlees, maar
daarbuiten wel. Ouders zijn hiervan niet op de hoogte of willen het gewoon niet weten.
Daarnaast stelt de tweede generatie Hindostanen zich in Nederland ‘moderner’ op dan de
eerste generatie, gemeten aan de hand van vragen over de man/vrouw verhoudingen,
secularisering, individualisering, opvoeding et cetera. De tweede generatie vrouwen gaat
hierin verder dan de mannen, vanwege de snellere emancipatie van vrouwen in Nederland.
Dat bleek al uit de doorbreking van de culturele traditie om verplicht een Hindostaanse
partner te huwen en daarnaast uit de opmerkingen van de jongere generaties, die aangaven
dat hun ouders en de familie teveel sociale controle uitoefenen.*” Dit proces levert grote

456

452 Interview 15 — 2¢ generatie — Scheveningen, 8 juli 20006.

453 Interview 12 — 2¢ generatie — Rotterdam, 29 juni 2006.

44 Interview 20 — 3¢ generatie — Dordrecht, 30 juni 2006.

45 Interview 15 — 2¢ generatie — Scheveningen, 8 juli 20006.

456 Mungra, Hindoestaanse gezinne, 290.

47 Choenni, ‘Hindostaanse jongeren in beeld’, 172, 178, 183-185. De doorbreking van het huwelijkspatroon
werd eerder besproken in de paragraaf over Huwdlijk a1 rdaties vanaf pagina 80. Zie met name pagina 87
(voetnoot 397). De ‘modernere’ opvattingen van de tweede generatie, zoals vermeld in Choenni, werden
onderzocht in de Inreratemuita van het eerder genoemde instituut ISEO van de Erasmus Universiteit
Rotterdam. Zie http:/ /www.few.eur.nl/few/research/iseo/news/nieuws3.pdf 106 (05-01-2006). De
conlusies voor het ‘modetnet’ worden van de opvattingen over de man/vrouw vethoudingen, secularisering,
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conflicten en spanningen binnen de Hindostaanse gemeenschap op, omdat de relatie tussen
de geloofscultuur en structuur is verstoord:

‘Gdloof blijft een nvaljike kwestie A ls najn kinderen geen hindoe meer MZ]&J zijn noeten ze dat zdf
weten, we kunnen ze niet tagenhauden en ze moeten het zdf bapalen’® |...] ‘Ik zau India wd graag
willen zien, mmar ik ben bijvoarbedd nier ganteresseerd in het geloof afm/n voarouders. 1k ga voor de
arditeauu; de tenpd's en niet voor de gesduedeans. ... | Het 1s wel zande als rituden verlaren gaan. Het
1s een alltuur en dat noet bljjven. Niet voar mj persoonlijk. Tk hoet niet te weten heoe je bepaalde titudlen
witvoart, nar e zijn mensen voar wie dat blangrjk 1s. Het 1s geschiadents, dat noet je noteren en niet
verdlaren laten gaan Ik denk dhar wel eens over na als mijn cuders bijvoarbedd Hindostaanse licderen
luisteren. Ze denk en dan aan wrogger. Ik ken hed ved liadjes en die kan ik ook meezingen Als ik later
aud ben ga ik chn cdk maar Justin Timberlake lhusteren” ™

De tweede generatie geeft hierbij aan dat zij bepaalde waarden op volgende
generaties willen overdragen, zoals respect voor ouders en sterke familiebanden. De
verandering in het beoefenen van het hindoeisme door de tweede generatie lijkt niet zozeer
te worden beinvloed door de ouders. Of de ouders nu intensief het geloof uitoefenen of
niet, de tweede generatie praktiseert het geloof niet actief, maar verweeft bepaalde normen
en waarden in hun dagelijks leven:

‘A lleen mijn geloof 7s blangrijk, mmar verder. .. Ik ben niet z0 gdlovig Ik bid voor het slapen, nmar
verder. .. Sans begrijp ik dingen niet, die vraag ik aan nyjn vader. Ik ken mijn geloof en de betek auis
eman. Dat is een stukje identitat”™*”

De tweede generatie geeft hierbij wel aan het hindoeisme op volgende generaties te willen
overbrengen, maar meestal geven zij daarbij aan dat hun kinderen de keuze krijgen of zij
hindoeisme wel of niet een plaats willen geven in hun dagelijks leven:

We zijn anderded van een gemvensdhap, dus je doet het valgens de regdls, nmar dat versdwuft naar, dat je
dingen deet anxat je e zdf adhter staat. Jangeren zijn qua uiterlik niet zo rdigieus, nmar ze pakken die
dingen eruit waar ze zidhzdf prettig bij voden Het geeft ze aan goed geved. [ik stel deze opmerking op
scherp - is dit verloochening van je cultuur?| A/lles krjgr een andere varm Je kunt niet anders dear
de banvioeding van andere ailturen In Sutiname zie je ook de inviced van versdillende ailturen In
Nederland heb je de nmatsdhappelijk e banviceding De botsingen waren hier ved grater vanwege de liberale
1nslagin deze mmatschappiy. Groter dan ze cat in Sutiname waren. Er zijn hier ved meer inviceden. Nu
1s Nederland bgpaald niet dat liberale land mxer.: Neam hanvsek sualitat. In het Hindodsne 1s

hanosek sualitat algemeen geaaagpteerd, althans in thearie Dingen hebben tijd nodig Je kunt niets gpleggen
De thearie is nmkkdlijk, nmar in de prak tijk spreken enotie en verstand Het heeft naj bijvoarbedd noaite
gekast an de denk wijze van myjn dodhter te acapteren, nwar aan de andere kant 1s haar denk wijze ook
mijn denkwijze geworden. Via mijjn dedhter ben ik verder gedmanapeerd’*!

individualisering, opvoeding et cetera onder de jongere generaties vanaf zeventien jaar zijn gebaseerd op de
ISEO cijfers uit 1998 en 2000. Naar verwachting zet de ingezette trend onder de jongere Hindostaanse
generaties in Nedetland zich voort, omdat deze trend overeenkomstig en vergelijkbaar is met de ontwikkeling
onder ‘autochtone’ Nedetlandse jongeren. Choenni, ‘Hindostaanse jongeren’, 173.

48 Interview 2 — 1¢ generatie — Rotterdam, 26 juni 2006.

49 Interview 17 — 2¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 17 juli 2006.

400 Interview 18 — 2¢ generatie — Amsterdam, 29 juni 2006.

401 Interview 5 — 1¢ generatie — Capelle aan den IJssel, 3 juli 2006.
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De manier waarop dit proces in Nederland verloopt heeft te maken met de herkomst uit
een bepaalde familie en de invloed die hier vanuit gaat:

‘Het ligt e@aan wt welke tanilie je kant. Miin schoonauders doen ook wanig aan rituden. Ondat ik nijn
zoan wilde kaalscheren ging najn nmn zich verdigpen in de dgen ailtuur. Met nane rdigie en dan op het
tilosofische viak. Hij is zo gngevoed dat er niets aan gedhan werd Dat had hij angek éerd aok naar nij
kunnen doen, nmar ik kwam it een gezin waar dat wel gebeurde: [Hindostaanse mannen zijn toch
de baas?| Ladiay, dat gaat in samenspraak. Er 1s hier geen baas in huts. 'V rogoer was dat missdien zg
nmar nu. ...nussdhien 1n bepaalde gezinnen. Mijn noeder bepaalde thuis cok wat er gebeurde Mijn vader
kwam wit een andere straning Mijn vader vereerde geen bedden en vand dat ok anzin Dat zal altjd wel
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strijd leveren, als je wit versdhllende brannen kanx.

De strijd die in het voorgaande citaat als laatste opmerking naar voren kwam geldt
zeker voor de migranten die vanuit hun Hindoe achtergrond zijn overgestapt naar een
ander geloof. Dit blijkt bijvoorbeeld uit het serieuze en ingetogen verhaal van deze
drieéndertig jarige vrouw van de tweede generatie uit Amsterdam. Zij werd moslim, omdat
zij met een moslim trouwde, waarbij het gebruikelijk is dat de vrouw het geloof van haar
man overneemt:

Ik ben wel nwslimy nmar ik ben myjn Hindee roats niet vergeten Ik ben overgestapt, nmar Hindostaanse
feesten vieren 1k gewoon. Ik ben zo queevoed. Je kan na 26 jaar niet zeggen dat het niet mer hoeft. Ik
neam najn nan ook nxe Je noet het respecteren en weten hee je erne noet angaan. Het gaat aam wat je
van binnen nog vodt. Het heeft zo zijn voarddar: je bagage Maslim worden was niet nmkkdijk. Min
auders kwamen naar Nededland Ze wilden wel integreren, nmar het stukje van hun agen identitat willen
ze behouden en doargeven. 'V aak gaat het an de bescherming tegen dingen je niet goed kent en waarover je
negatieve dingen hoart. Je auders dragen je van huis wit over aan een nan Dat is odk een ded van je
1dentitat. Ik heb de keauze gamakt toen 1k 23 was. Op het moment van vertellen heb 1k najn cuders
bewust niet losgdlaten. Ik heb ervoar gevodhten en het is gelukt. 'V oor een nasje is het hed zwaar. Niet
alleen je auders, nmar de hdle gameensdiap valt over je heen. Hindostanen zeggen dan: jouw stap was fout en
wij zitten ere Mensen weten niet beter: In 'V dlendhm ben je toch adk een buitenstaander? Dat is
hetzdtak [...] Mijn noeder schaant zich dat ik et A. ben getrouwd Ze is ddl gp mijn zoon. Hij 1s
nwsling nmar kent wel zijn Hindostaanse adhtergrand Zijn vader geeft hem geen kauze nmar ik wd. Als
hij voor een keuze kant, dan steun ik ham Hij ket beide gdoven. Hij heett én geloot, nmar ik leer han
respeat te hebben voor alles”*”

Ondanks alle ontwikkelingen blijft er op verschillende manier sprake van een
religieuze basis, waarbinnen uiteindelijk ook de verandering in de mentaliteitsomslag
binnen de Hindostaanse gemeenschap zichtbaar wordt:

‘Alleen wij nak en hier anderschald tussen hindog nuoslim en dhtisten, nmar we hebben dkaar alleanal
nodig Her ligt allermal aan je persoonlijk e instdling Zonder de hulp van Gad kan ik niets beraken Tk
kan over aen ander niet corddlen”™®

402 Interview 13 - 2¢ generatie — Dordrecht, 3 juli 2006.
403 Interview 18 — 2¢ generatie — Amsterdam, 29 juni 2006.
464 Interview 4 — 1¢ generatie — Den Haag, 2 juli 2006.
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5.3. Bollywoodcultuur

De laatste categorie, die een belangrijk stempel drukt op de historische ontwikkeling
van de culturele identiteit van Hindostanen, is de Bollywoodcultuur. De omvangrijke
Indiase filmindustrie is nauw verweven met bedrijftakken waar muziek, kleding,
tijdschriften, sieraden, dans, toerisme, opleidingen et cetera, voor een wereldwijde
distributie en consumptie worden geproduceerd. Tezamen wordt deze Bollywoodcultuur
als één van de bindende krachten tussen Hindostanen over de hele wereld beschouwd,
vanwege de herkenning en identificatie met de ‘eigen’ Indiase cultuur. Naast de familie en
religie als steunpunten voor de institutionalisering van Hindostanen in Nederland, kan de
opkomst van ondernemingen die zich met deze cultuurgoederen bezighouden, maar ook
omroepen als OHM en de opkomst van Hindostaanse websites, worden gezien als een
recente pijler in de institutionalisering van Hindostanen in Nederland. Een verklaring voor
deze recente institutionalisering heeft bijvoorbeeld te maken met de groei van de
Hindostaanse gemeenschap in Nederland, waardoor het culturele reproductievermogen is
toegenomen. Een kenmerk van de tweede generatie is dat hiermee wordt aangesloten bij
andere (virtuele) culturele centra, zoals de Indiase gemeenschap in Engeland, zonder op
zoek te zijn naar een thuis of de wens om hiernaar terug te keren.*” India kan worden
gezien als referentiepunt, waarbij Bollywood zorgt voor de aanvoer van
cultuurproducten.*®

De interesse in Indiase films nam in Nederland in de jaren negentiennegentig toe,
omdat Indiase filmmakers zich met de films rechtstreeks gingen richten op de Indiase
diaspora. Hierbij werd ingespeeld op de vermeende verlangens van de diaspora om in
contact te komen met het moederland. De films tonen echter vooral een Indiase fantasie
over de diaspora, met India als centrum van de wereld: de ‘nostalgiefabriek’. De filmmakers
spelen namelijk in op het verlangen van migranten naar een niet langer toegankelijk
verleden in hun zoektocht naar de originele ‘roots’ van het Aamdand om zodoende hun
identiteit te (her) bevestigen. Europa en de Verenigde Staten bieden hiervoor een grote
afzetmarkt, waar de commerciéle Hindfilms, die hier bekend staan als Ballywoodtilnes het
populairst zijn. Deze films bevatten een mix van onder andere dans, muziek, romantiek,
actie en mythologie om een zo breed mogelijk publiek te trekken. De films fungeren als
‘een poort naar India’, een trend waarop ondernemers met hun producten inspelen. Hierbij
worden ook migranten aangetrokken die eerder geen band met India hadden:*”’

“Ik had eerst geen interesse in Inda, voor 1k naar filns keck. Toen nijn Engds steeds beter werd vand ik
het edit hed ergleuk en ben ik steads meer filns gaan kijken Mijn vader leende die filns en kadht ze Hij
kedk vrogoer meer naar de films dan nu, andat hij de filnss te fantasievd vindr V dgens najn vader
denken mansen sas dat ze in éen film leven, andat dharin alles zo goed lijkt. Ik zegniet dat dat niet kan

g m,4()8

In de periode voor de Hindostaanse migratie naar Nederland werd de
Bollywoodcultuur in Suriname al geconsumeerd via de bioscopen en via Hindostaanse
muziekzenders. De films boden destijds een uitlaatklep voor het Hindostaanse culturele

465 In tijdschriften als Hindorama werd bijvoorbeeld specifick aandacht besteed aan Engelse websites over het
Hindostaanse huwelijk en het vinden van een huwelijkspartner. Redactioneel, Internet in het teken van het
Hindostaans huwelijk’, in Hindaanm Nr. 1 (2001) 9, 9.

466 Choenni, ‘De duurzaamheid van het transnationalisme’, 11, 13-14.

467 Verstappen, Jangin Ddlywoed, 3, 8-10, 13-19.

468 Interview 20 — 3¢ generatie — Dordrecht, 30 juni 2006.
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leven.*” Het aanbod was laag. Tegenwoordig is in Nederland en Suriname het aanbod van

cultuurproducten uit Bollywood veel groter geworden en om die reden wordt in de
literatuur regelmatig gesuggereerd dat de culturele identiteit van jongere Hindostanen
steeds meer door deze Bollywoodcultuur wordt bepaald. Nieuwe communicatietechnologie
als video, internet en DVD’s met ondertitels maakten het mogelijk Bollywood in huis te
halen:

‘Er was niets wat ans aan aze ailtuur of rejgie kan binden. Dat veranderde toen we 15 waren Er
kwamen taen meer praducten in de supernmrk ten. De videareaxrder kwam gp. Die waren toen 7500
gulden’ per stuk. We kéeken naar de Balywoodtilns uit de jaren tadhtig en k regen steeds ner interesse voar
zang dans en nuziek wt India. De filns van nu duren net zo lang en het is altijd the good guys tegen de
bad guys. Zoenen in een film kwam toen niet voor, nmar nu wel en je ziet nu ook vrouwen in wenig
bedekkende k lecting”™"

Daarnaast zijn er winkels, videotheken en andere gelegenheden waar Hindostanen in
aanraking komen met de Bollywoodcultuur. Tevens is de beschikbaarheid van
Bollywoodfilms vergroot door de opkomst van digitale televisiezenders als B4U en ZEE
TV.471

De invloed van de Bollywoodcultuur is sterk, omdat er sprake is van actieve
consumptie. Hindostanen voelen zich in het algemeen meer Hindostaans door de actieve
beoefening van Indiase dans, het kijken van films, het luisteren naar muziek et cetera."’”” De
verspreiding van de Bollywoodcultuur door Hindostaanse ondernemers in de eigen
etnische groep draagt bij aan de instandhouding van de groepscohesie. Daarnaast dragen
ook eerder genoemde organisaties als OHM en andere Hindostaanse radio- en
televisiezenders als Sarnami TV bij aan de instandhouding hiervan, maar er worden
tegenwoordig ook films op de publicke omroep vertoond, zoals bij de NPS. Daarnaast
organiseerde een instelling zoals het Koninklijk Instituut voor de Tropen in 2001 een
Indiaas filmfestival en tegenwoordig vertonen diverse filmhuizen soms Bollywoodfilms."’

In Nederland leveren de Bollywoodfilms een bijdrage aan het streven naar meer
zichtbaarheid van Hindostanen in de samenleving. Dit streven wordt geholpen door het
positieve imago dat in Nederland over de Indiase cultuur bestaat. De films worden steeds
populairder in het westerse consumptiepatroon. De bekende Engelse musicalschrijver
Andrew Lloyd Webber schreef bijvoorbeeld de musical Bambay Dreans, die door bezoekers
uit alle lagen van de bevolking werd bezocht.””* Indiérs en Hindostanen in Nederland

3

469 De eerste Hindi geluidsfilm kwam rond 1935 naar het Caraibisch gebied en droeg bij aan de
instandhouding van de Hindostaanse cultuur uit India en de ontwikkeling van muziek, met name de
zogenoemde bhaitak-gana [zittend zingen| muziek. Deze muziekvorm heeft zich sindsdien ontwikkeld tot de
zogenoemde dutney [hinipop] variant. Natinder Mohkamsing, ‘Hindostaanse muziek’, in Hindaranm Nr. 3
(2004) 12-15, 15.
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kunnen hierdoor de aantrekkingskracht van de Bollywoodcultuur zowel binnen als buiten
de gemeenschap met trots uitdragen. Deze ontwikkeling heeft gevolgen voor de
beeldvorming over Hindostanen in Nederland, omdat Hindostanen hierdoor eerder in
verband met India dan met de afkomst uit Suriname worden gebracht.*”

In Den Haag is een bloeiend uitgaansleven ontstaan, waarin de Bollywoodfilms en
de bijbehorende muziek vaste onderdelen zijn. Dit uitgaansleven staat bekend als de
Bdlywoodsang waarin modegevoelige gedragscodes bepalen of iemand wel of niet tot de saxe
behoort. Binnen de context van diasporastudies kan het ontstaan van een dergelijke saze
worden beschouwd als de creatie van een thuisgevoel in een nieuwe situatie. In het
algemeen beschouwen Hindostanen de Bollywoodfilm als een spiegel van de sociale
werkelijkheid in de Hindostaanse gemeenschap in Nederland, waarbinnen uiting kan
worden gegeven aan problemen die te maken hebben met het Hindostaan zijn.
Voorbeelden zijn te vinden in de familie- en relationele sfeer en hebben vaak te maken met
de ontwikkeling van identiteit. Wat hierbij nadrukkelijk van belang is, is dat Hindostanen de
films eerder als Hindostaans dan als Indiaas beschouwen. Dat is bijzonder, omdat
Hindostanen hiermee verschillen van andere Indiérs in de diaspora. Zij interpreteren de
Indiase films met hun specificke Hindostaanse identiteit, die zich in de loop van het
migratieproces heeft ontwikkeld:

Hindostaanse films waren altid al papulair in Surinamy, nmar Bdlywood 1s een soart verzamdbeorip
geworden, lenand uit Blywood zegt waarschijnlijk dat het Indiase filns zijn™*™

Wat verklaart het succes van Bollywoodfilms? Als verklaring voor dit succes
bestaan vier veel gehoorde opvattingen. Ten eerste de opvatting dat Bollywood kan worden
gezien als schuilplaats voor ‘armere’ mensen om voor een moment te ontsnappen aan de
dagelijkse realiteit. Deze opvatting heeft geen stand gehouden, omdat de afzet van
Bollywoodfilms vooral groeit in westerse landen, waar de verspreiding plaatsvindt via
moderne communicatietechnieken, zoals DVD’s, die in de regel niet toegankelijk zijn voor
mensen in een lagere sociale positie. Een tweede visie over het succes van Bollywoodfilms
zou te maken hebben met een standaardformule in de films, zoals de simpele verhaallijnen
en thema’s. Bekende thema’s zijn de spanningen tussen ouders en hun kinderen over
verkeerde partnerkeuze. Daarnaast bevatten de films standaard een overvloed aan muziek,
dans en gezang. Kortom, het recept voor een gezellige familiefilm. De laatste tien jaar
veranderde de inhoud van de films echter sterk. Gedegen acteerwerk werd steeds meer
vervangen door toenemende glitter and glamour en Hollywoodachtige scenario’s, om jongere
generaties meer aan te spreken:

Tk heb sans gesprek ken mex najn doedhter over hex fait dat vrauwen, net als gp MTV, tegenwoardig half
bloot dansen. Dat zag je tien jaar geleden niet. Mijn dodhter kan Ballywood rdativeren, nmar anderzijds
beaalde waarden waarderen, nmar meer vanvege het amusement™’’ || De werdd verandert. Nu lgpen
zein de filns ook in karte rakjes. De vragge Indiase filns it de jaren zestig heb ik in Surinanr gezien
In die tijd droggen vrouwen in Sutinane niet zo vaak een San. Nu verwesteren die filns. Ze dragen andere
kleding dan de mensen vrogger. V rocger zag je geen lidhaansdden Tegenwoardig lopen mensen nxet die
vawestaingmee’”® |...] Er worden hier verkiezingen gehouden: niss India-Suriname en Miss India-
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Hdland Er zijn jongeren die zo willen leven, zaals in de Bdlywoodfilns. India is voar hen een droomland
Dat hlijkt cdk ait de instandhauding van de man,/vrouw verhoudingen™”

De associatie met Bollywood neemt soms vergaande vormen aan:

‘Je dodhter noenxt zich Indiaas. Tja, ik wilde vrogger ook terug naar Surinane. .. Bdlywood is een
droonwerdd Mijn dodhter ket de migraticgeschiedenis. Ze is in Suriname geweest en vand dat gewdldlg 1k
nmak e e niet druk am hoo, het 1s een bevlicging Ze zien alleen het noaie van Bdlywood Het is voor
haar niet edht superbdanorik. [ved jangeren zijn fan, waaranr] Het is een stukje identitat. Mensen lijken
@ ans en dragen kleding die wij ook graag willen dragen De nuizick is leuk. Kleding 1s meer een node-
item Wat bddangrijker is: Blywoed is een bype™™™

De derde visie heeft te maken met de vervulling van de culturele behoeften van
Indiérs in de diaspora, bijvoorbeeld op het gebied van taal, religie en culturele ‘tradities’.
Een veel gehoorde opvatting hierbij is dat de films cultureel conservatief zouden zijn. De
inhoud van de films bevestigen volgens de literatuur dit beeld echter niet. Een voorbeeld is
de verandering in de uitbeelding van de hiérarchische familiestructuur. De ouders vervullen
niet langer een dominante positie, maar gaan op gelijkwaardig niveau de dialoog aan met
hun kinderen. Tot slot zou het succes worden verklaard, omdat de universele thema’s in de
films iedereen zouden aanspreken. Dit is echter niet het geval, omdat de thema’s de Indiase
culturele waarden en normen uitdragen, zoals het problematisch aspect van een scheiding
binnen het huwelijk en de problematiek rond partnerkeuze, terwijl met dergelijke thema’s
alleen al in westerse maatschappijen op heel andere wijze mee wordt omgegaan.*'

De recente ontwikkelingen in de Bollywood-filmindustrie laten zien dat er ook
pogingen worden ondernomen om de dagelijkse sociale realiteit in India weer te geven,
zoals over de ideologische tegenstellingen tussen Hindoes en moslims en het politicke
geweld dat hierbij vrijkomt. Dit gebeurt echter nog maar op kleine schaal, omdat films met
serieuze thema’s als verdacht en niet als verrijking van het bestaande repertoire worden
gezien in India zelf.*” Nederlandse Hindostanen kennen deze films in de regel niet, omdat
deze films in Suriname niet bekend waren:

‘Bdlywood? Gatver! A lleen arttilns zijn node realistische filns die het werkdijk e leven in India laten
zien. Bijvoarbedd over hanosek sualitat, verbaden relaties ex atera. Hed weinig Hindostanen keamnen de
art-tilns. Ze zijn te serieus. Zij willen entertainment, zaals in de Bdlywoodtilns. In mijn jeugd ging ik
1edere zandhg naar de film De are-filns kwamen miet in Surinany: Jangeren willen laik e dingen zien
Tradties veranderen hierdoar. E'r kany ved Ballywood naar Sutinanye: ledere dag is e we iets qp tdevisie
Daar kijkt de hdle gareensdhap naar Bdllywood*®

Enerzijds zijn er jongeren die zich met de films identificeren, maar anderzijds is er
ook kritiek te horen dat de films een illusie van de werkelijkheid neerzetten en daarmee
fungeren als een droomwereld die bewust vanuit India word gecreéerd.484 Daarnaast kan er
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niet zomaar worden geconcludeerd dat jongere generaties Hindostanen zich automatisch
met India identificeren, omdat zij Bollywoodfilms bekijken en andere culturele objecten
gebruiken om hun identiteit weer te geven. De films worden gebruikt om de sociale realiteit
in de Nederlandse situatie te weerspiegelen, waardoor er nauwelijks een band lijkt te
bestaan met de Indiérs en de Indiase cultuur. Het lijkt hier eerder te gaan om de spiegeling
met de Hindostaanse cultuur in Nederland en niet over de band met India: de indianess. In
de praktijk blijken Hindostanen echter verschillend met Bollywood om te gaan:

“ledereen haalt iets anders wit Ballywoodfilns. Producenten beseffen dat de films goed bek eken worden,
waardoar Bdlywoad een ander publiek krijgr. Binnen de Hindostaanse gamcensdhap kijk en mensen qp
versdullende nanieren naar zon film Daar versdil ik bijvoarbedd van mening met Sanderien
Vestappen. Zij heeft zich voaral tor Den Haag beperkt en voaral ander jangeren. Mijn zwager kijkt
bijvoarbedld vanwege de nostalge Hij herkent dingen wit Surinane in de filns, nmaar zoals ik zeg 1cdereen
haalt iets anders uit Ballyweodfilns*® | ... ledereen kant in aanraking met de films. Mensen kijken
vanwege de hetkenning Dat 1s qp versdillende niveaus. De groep van 10-25 jarigen wil engens trots ¢p
zijn, nmar die willen trats zijn qp India. Daar gaat het goed en kijk eens naar die Ballywood sterren™

De spiegeling met de Hindostaanse gemeenschap in Nederland kan door verder
onderzoek worden genuanceerd. Het voorgaande citaat roept namelijk de vraag op wat
andere redenen kunnen zijn om naar Bollywoodfilms te kijken? Het beeld dat Hindostanen
nauwelijks een band hebben met de Indiase cultuur lijkt niet volledig. Er blijkt wel degelijk
sprake van associatie en identificatie met deze cultuur, maar om andere redenen:

‘Suriname heeft minder te hieden dan India cp ailtured gebied 'V ergdijk Suriname met Nederdland, dan is
dat in alledle gpzidhten een armere adltuur. Nededlanders kijken odk vaak op tegen de Franse gp Duitse
adtuur. Dat geeff een psycdhdagische adhterstand Jangeren ranmntiseren en idealiseren. Ballywood geeff hen
tras. Ballywood bevardert de emndpatie van Hindostaanse jangeren in Nederland, anddat Ballywood
‘westernized' 1s. Dat heeff te nmk en met de inviced van NRI's qp de theaw’s in de filns en dat heeff weer
1viced gp hun gedadhtevarming In India is momented aok ean disaussie ander de middenk lasse aan de
qang Sanmmige aaapteren de tham’s en andere denk en dat hun ailtuur superiaur 1s en grijpen terug naar
traditie zaals bijvoarbedd de godsdienst. Maar alles verandert! De thean’s van de filns wit e jaren zestie
zie je wel tarug mmar dan verwesterd. Ik genier zdlf meer van het kunstzinnige beeld, dan van de saaie
them’s. Filmisch zijn de Ballywoodlilnes ook niet sterk.”™

Uit het voorgaande citaat blijkt dat jongeren ook naar de films kijken vanwege het
trotse gevoel over de cultuur waar hun oorspronkelijke ‘roots’ vandaan komen. Het kijken
naar de films zou volgens dit citaat de emancipatie van jongeren bevorderen, maar deze
ontwikkeling kent ook een andere kant:

Ik denk dat in Bdlywoodfilns de waarden en narmen uit de gpvoeding van jangeren extra versterkt naar
varen kanen, mex overbdidhting en overaarpensatie: [wat is daarvan het gevolg?| Dat Hindostanen
vergeten te integreren in de Nederlandse nmatsdhappj, dat zie k. Hindostanen wonen qp éen alandje
Naar buiten teoe profileren ze zich missdien als geGmnapeerde Nederlanders, nmar in de inner drde gaat
het an Bdlywood, mode et aetera. Bdllywood geeft status. Ze willen zich niet identificeren et de negatieve
arstandigheden waarin hun cuders Sutiname hebben verlaten Creden zijn Sutinanxrs. Ik denk dat je
ved neqatieve verhalen te haren krjgt. Het gros dat naar Nederdland kwam was arm Zij hadden niets meer
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te vetliezen Zij worden in Sutiname gezien als vertaders die hun land in de steek hebben gelaten. [dat
kunnen Indiérs toch ook zeggen?| Ja, nmar het is vergelijk baar, denk ik, andat cok de arme mansen
wit India weggingen De nijken zijn gebleven. [zijn Hindostanen in Nederland de armste Indiérs?]
[veel gelach]| Ladhen....als je dat presenteart k1ijg je de hele gemeansdhap over je heen. Ik vind dit een
schitterende andusie Dat nagen ze best eens haren”*™

De jongere generaties ontwikkelen een veel zwakkere band met Suriname, juist
vanwege de oriéntatie op India. Een verklaring hiervoor is dat Hindostanen die een zwakke
band met Suriname hebben, een omgekeerd evenredig sterke band hebben met India. De
eerste generatie onderhoudt bijvoorbeeld banden met Suriname vanwege de
familieverplichtingen, maar kan toch veel meer interesse hebben in India ondanks deze
familiebanden.*” Voor de eerste en tweede generatie is de band met Suriname nog
aanwezig, zoals al eerder werd beschreven, maar voor de generaties erna is deze band
zwakker geworden. De band met India is in het algemeen sterker geworden, waarbij dit
specifiek voor de jongere generaties te maken heeft met het feit dat India veel dichterbjj is
gekomen. Dichterbij dan voor de eerste generatie ooit het geval was:

‘Mensen kamen ved adiever in aanraking met India. De drang naar India wordr sterk e, vanwege de
toggank djjk had die antstaat doar mondialisering Zee tv heett hier 19.000 aanslutingen. In Suriname
hebben ze ved nxer de kans gehad dan dders am hun egen adtuur te behouden. Niet in Trinidad, Jannica
et atera. Vamut Sutimanr is dat ook mar Nederland gekamen en versterkt. Wij zien ved neer India en
Bdllywood India is ved grater geworden™ |...] De aude waarden en normen uit Surinane zijn hier
gekaesterd, uitvergroot en doar Bdllywood bevestigd Ze zijn hier statisch gebleven. 1k pas misschien niet in
dat hakjg nmar er zijn e nmar wanig die buiten het kader vallen Ik hoor riet bij de grogp en ik word
gezien als een buitenbeentje [wiens beeld is dat?] Ik denk mijn agen beeld nmar het heeft ook te nmken
et hoe mensen maar je kijken. Dat versterkt dkaar?® [...] Van thuis uit krijgen jongeren é&n en ander
nxg nuar dat heb ik mat myjn kinderen noat gedaan Ballywood is een autanmtisne: Ballywood bestaat
nqg gean 10 jaar. India heeff gewoon ved inviced anht het land zo graat is en amdat ze eanamisah steads
nudhtiger warden. Kinderen zijn niet qp zoek naar hun verdeden Dit soort dingen gaat gewoon
autamtisdi”

Jongeren zullen Bollywood wellicht gebruiken om zich te kunnen spiegelen aan de
Hindostaanse cultuur in Nederland, zoals waarschijnlijk de meeste jongeren een handvat
nodig hebben om hun identiteit te vormen en te creéren. Daarnaast kan het ook zijn dat
jongeren de Bollywoodcultuur gebruiken of misschien wel misbruiken om zich tegen hun
ouders afzetten in de vorming van hun eigen identiteit:

¢ Jangeren zien gp ZEE tdlevision het moderne India. Ballywood heeff een nianw 1dentitatsvorm gecrecerd
nxt trats gevod, Dat merk ik ook bij nijn egen dodhter. 'V ragger kaek ze nag geen tien minuten mar een
Bdlywoadtilns. Ik probeerde haar te laten kijken am een stukje van de Hindostaanse identitatt te laten
behouden. Ze schdld ergp, nmar nu blijft ze zdf kijken In Balywoodtilnes kanx een groat ded van de
Hindbstaanse identitat maar varen. Bdlywood is todh iets intanatianaals aan het worden Het geeft
Hindbstaanse jangeren het gevod geen kadlies te zijn. 'V aar de éan 1s kadlie een bdledigende termy nmar we
gebrutken de tarm ook ander dkaar. [In hoeverre heeft Bollywood echt invloed?| Zk kzjk zelf nex
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e blik van, miin henrd waar gaat dit naartoe’. Ballywood geeft status. Het is aok een soart atzetten tegen
auders. Ouders geven zedeljjk e voarsdhtitften mee en proberen hun kinderen anderzijds naar Ballywoodtilns
te laten kijk en vanwege de ailtuur, nwar er zijn daardoar ook auders die willen dat hun kinderen hddenmal
niet neer kijken™”

De laatste opmerking uit het voorgaande citaat is van belang, omdat deze uitspraak
te maken heeft met het feit dat er veel kritiek wordt geleverd op Bollywoodfilms. Het
zouden moralistische films, vol Indiase waarden en normen zijn, die alleen de zonnige kant
van het leven laten zien. De films zouden verwarring veroorzaken bij Hindostaanse
jongeren, die enerzijds in het ‘liberale’ Nederland opgroeien en anderzijds worden
geconfronteerd met de mannelijke Hindostaanse culturele waarden en normen van huis uit.
Hierdoor hebben de films een negatief effect op jongeren die op zoek zijn naar hun
identiteit, omdat in de films zaken als zelfmoord worden aangedragen als goede oplossing
ter vermijding van conflicten in de familie, waarover niet openlijk kan en mag worden
gesproken. ** Tijdens de interviews werden hier veel kritische kanttekeningen over
gemaakt:

‘Het wardt jongeren bijgebradht. 'V aders en noeders kijk en waarsdhijnligk odk. Onze roats liggen 1n India
en dat krjgen jangeren mee Hindostanen die ved mar India kijken zien India als hun vadedand
Jangeren zien alleen nuar modie dingen in de filns. Ze denk en dat het leven aok zois”™” [...| Het is
alleen nmar dans, én thamm, zaals lietde en dranm. Ouders en kinderen kijken allenmal en kqpiéren de
dingen die ze zien”* |....] Jongeren anderscheiden zich hierne van Nederlanders, want ze zien een stukje
van hun egen ailtuur. Jange Hindostanen zijn hier in Nedetland Bdlywood Ze hebben gewoon
kpleergedrag Mex India heb ik zdf niets, nmar nijn leeftijdsgenoren hebben wel dat moeder India geved,
door het kijken naar filns™ [...] Mensen assadéren zich met de problenmtick in de filns. Jangeren
hetkennen zich daar in, nmar je wilt toch alleen nmar zien wat je zdf moa vindk, de test wil je niet zien
Ik denk dat mensen rapatranen overnamen uit die filns. Ze assadéren zich met de Hindostanen in de film
a1 dharam kijken ze er naar”*” |...] Wat ik frappant vind zijn de beginstukjes. Meestal zie je de
aanbidding van een Gad en een Hindostaanse viag Dat zou best een Nazi film kunnen zijin”*”

Uiteraard waren er ook informanten die aangaven de films om andere redenen te
kijken. Ten eerste omdat ze gewoon leuk zijn, vanwege de herkenbaarheid met de
dagelijkse praktijk, maar ook als tijdverdrijf:

Ik kijk ved naar films. Daar zie je de dingen die wij dus adk doen, nmar die dhar (in India) nag et zijn
veranderd [hoe weet je dat?] Het is een Indiase film Ze laten geen dingen zien die niet waar zijn [India
verandert toch ook?| Ja, dat is waar. Alles gaat met de tjd mee Hier gaat het met de tijd mee en past
zich aan de westerse aultuur aan. In Inda gaat het alleen net de tijd nee_Je haeff het niet aan te passen™"

Daarnaast gaven informanten aan naar de films te kijken, omdat ze hiermee
opgegroeid waren. De eerste generatie, maar ook de informanten van de tweede generatie
gaven aan meer waardering te hebben voor de films uit de jaren zestig, zeventig en voor
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een deel uit de jaren tachtig, omdat de nieuwste films hoofdzakelijk alleen over disco,
kleding en liefde te gaan. De nieuwe films worden niet meer herkend door deze generaties:

‘De films van tegenwoardig herk en ik miet meer. Geef naj nmar de filns wit de jaren zeventig nxt van die
noaeliedes. Ze gaan over ouders, liefde, vergeet je traditie miet e attera. Jangeren kijken anvht de films
zijn gemoderniseerd. Misschien hebben zij wel de intentie am een kéer naar India te gaan. Her interesseert
ze missdien meer. A thankdijk van je snmak. Ik denk wel dat jangeren weten dat India een hed andere
kant heeft"!

Anderen gaven aan de films uit nieuwsgierigheid te kijken of puur om de film.
Daarnaast komen mensen in aanraking met de films door familie en vrienden:

‘Hun ouders kijken eraar. Zij zijn emme qpoegroad. Tk niet Het 1s leuk am het verhaal te vdgen en am
te kijken wat ze dragen. Meestal gaat het over lietde en over lietdk die kapot gaat. Ik heb er cen stuk of tien
gezien Jenvet eaxrst kitken en dan cardden. Zo ben ik gaan kitken We praten er qp schad wel over,
bijvoarbedd over hoe ienmnd eruit ziet et aetera. Bdllywood geeft naj geen identitat. 1k heb myjn vriendinnen
dhar ook nagnoat over gehaord 'V rogger — tien jaar geleden - keck 1k mee mer myjn cuders. Toen huurden
we filny, nmar nu niet meer. Ik vind het lauk am te kijk en mar waaram éen nxsie wardt uitgehuvelik t.
Ik smap dat niet. [waarom wil je dat weten dan?| Niawsgerig Ik ward zdf niet uitgehuvwelijkt en
anderen wel en dan vraag je je af waarar?® Mijn noeder weet dat ik dat soart dingen anzin vind. Zij zegt:
het is jedgen kawe™” |...] Ik luister staeds nver naar die liedes en ik kijk ook steeds meer naar filns,
nmar dat betekent niet dat ik nxer affinitat heb nxt India of mex het gdaot” Dat is net zaets als intetesse
voar A merik aanse filns. Tk kijk ook naar Chinese films. Het is puur am de film™™”

5.4. Samenvatting en deelconclusie: familiebanden, religie en Bollywoodcultuur

In dit hoofdstuk werd onderzocht hoe culturele identiteit van Hindostanen in
Nederland tot uitdrukking komt in de familiebanden, de religie en de Bollywoodcultuur.
Hierbij is het historisch proces van de ontwikkeling van de Hindostaanse culturele identiteit
en het idee achter deze ontwikkeling door Hindostanen zelf in beeld gebracht, waarbij werd
gewezen op sociaal-maatschappelijke ontwikkelingen en de veranderingen die hierdoor zijn
ontstaan in het migratieproces.

De familie is de primaire omgeving waarin culturele tradities worden doorgegeven
en waarin individuen hun identiteit vormen. Aspecten die hierbij zorgen voor de
overdracht van cultuur en identiteit zijn de familiewaarden, zoals het huwelijk. In het
migratieproces traden veranderingen op in de familiebanden. Specifiek voor Hindostanen
in Nederland kan worden geconcludeerd dat de familiebanden veranderden vanwege
andere sociaal-maatschappelijke omstandigheden, waarin de Hindostaanse migranten
terecht kwamen.

Er trad een verschuiving op van de jant familie naar de nucleaire familie, vanwege
het spreidingsbeleid van de Nederlandse overheid en vanwege de kleinere huisvesting.
Daarnaast trad deze verschuiving op vanwege de veranderde rolverdeling binnen de
familie, die ontstond door de maatschappelijke kansen die de Nederlandse samenleving
bood. Vrouwen kwamen in aanraking met Nederlandse rolmodellen en kregen de kans om
zelfstandiger en mondiger te worden, waardoor de rol van de man in het gezin werd

S0 Interview 18 — 2e generatie — Amsterdam, 29 juni 2000.
502 Interview 16 — 2e generatie — Krimpen aan den IJssel, 10 juli 2006.
503 Interview 17 — 2e generatie — Capelle aan den IJssel, 17 juli 2006.
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aangetast. Individuele zelfontplooiing werd belangrijker, maar wel binnen de kaders die de
mmnal ka bdi bood. De verhouding tussen de generaties werd echter wel door deze
wisselwerking beinvloed, omdat ook de kinderen via scholing en vrienden in contact
kwamen met de Nederlandse waarden en normen. De nmnai ka bai kwam hierdootr onder
druk te staan, maar de ontwikkeling hiervan heeft mede te maken met de sociaal-
economische en maatschappelijke positie en het opleidingsniveau van de migranten.

Een belangrijke oorzaak voor de veranderingen heeft te maken met de opvoeding,
omdat de uitgangssituatie in Nederland niet vergelijkbaar is met de situatie in Suriname nu
en ten tijde van de migratie naar Nederland. De ‘strakke’ Hindostaanse opvoeding werd
losser in Nederland, maar bepaalde waarden en tradities, zoals respect voor ouderen,
worden nog altijd doorgegeven. Aan de andere kant verdwijnen er ook tradities, zoals de
taal - het Sarnami-Hindi - omdat jongere generaties in Nederland meer vrijheden hebben
dan hun ouders en omdat ze door de verschillende culturen in Nedetrland worden
beinvloed.

De invloed van de familie nam af ten aanzien van huwelijken en relaties. Aan de
andere kant heeft de sociale druk hierbij nog steeds veel invloed, vanwege de angst om de
familie-eer en de status te verliezen binnen de Hindostaanse gemeenschap. Op dit gebied
zijn de beperkingen die de eerste generatie aan hun kinderen oplegt groter voor vrouwen
dan voor mannen, met name vanwege het belang dat wordt gehecht aan de maagdelijkheid.
Voor jonge vrouwen wordt bijna het hele proces nog door de gemeenschap bepaald In de
praktijk blijken gearrangeerde huwelijken namelijk nog steeds voor te komen en kiezen
Hindostanen voor een partner uit de eigen kring. Daarnaast hebben jongeren die zelf een
partner kiezen behoefte aan toestemming van de ouders. Ten eerste vanwege de
voortdurende sociale druk en daarnaast heeft dit te maken met iemands sociale
achtergrond, zoals opleiding en sociale positie.

Er zijn echter wel veranderingen zichtbaar. Gemengde huwelijken, die overigens in
Suriname ook al voorkwamen, zijn meer geaccepteerd en er wordt op latere leeftijd
getrouwd, omdat mensen bijvoorbeeld eerst hun opleiding willen afronden. Daarnaast
concurreren huwelijk en studie met elkaar en werden huwelijksceremonieén in Nederland
aangepast aan de nieuwe situatie. In Nederland nam het aantal echtscheidingen toe, omdat
vrouwen na een scheiding niet langer athankelijk bleven van de familie.

De verschillende generaties beinvloeden elkaar wederzijds, omdat elementen uit
verschillende culturen worden geplukt en binnen de mogelijke kaders van de numar ka bali
worden ingepast in het dagelijkse leven: plugen play: In het algemeen kan echter worden
gesteld dat Hindostanen van verschillende generaties en achtergronden moeilijk
ontsnappen aan de sociale druk van de nmnar ka bdi. Dit proces levert onzekerheid op over
de eigen cultuur, dat naast een innerlijke strijd ook interne conflicten binnen de families en
gezinnen oplevert en een mogelijke verklaring is voor het relatief hoge aantal zelfmoorden
en pogingen hiertoe binnen de Hindostaanse gemeenschap in Nederland.

Religie is één van de andere belangrijke aspecten van de Hindostaanse culturele
identiteit. In Suriname veranderde de religieuze invulling al door de verdwijning van het
kastenstelsel, waardoor religieuze praktijken werden gehomogeniseerd. Na de migratie naar
Nederland was de invulling en het belang van religie aan verandering onderhevig. Voor de
eerste generatie was religie na de aankomst in Nederland een uitingsvorm, een middel om
hun identiteit aan te koppelen. Deze generatie was uiteraard de motor achter de religieuze
institutionalisering. Er werden vrijwilligersorganisaties opgericht voor de organisatie van
activiteiten waarvoor speciale ruimtes werden afgehuurd. De religieuze organisaties bleken
om verschillende redenen echter niet in staat om hun achterban aan zich te binden, met
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name omdat religie steeds meer individueel en in huiselijke kring wordt beleefd en
uitgeoefend.

Hindoes kunnen in de uitoefening van hun geloof namelijk zelf bepalen welke
religieuze plichten zij nakomen en waar zij dat doen. Daarnaast richten Hindostanen zich
op religieus gebied meer op India, vanwege een gebrek aan rolmodellen in Nederland.
Voor de eerste generatie heeft religie een functie om sociale contacten te onderhouden.
Daarnaast is religie een middel om waarden en normen over te brengen op de tweede en
volgende generaties. Dit heeft onder andere te maken met de angst dat jongere generaties
zullen ‘verwesteren’, waardoor het ‘traditionele’ culturele erfgoed verloren gaat. Religie is
een rode draad in hun leven, maar door een gebrek aan tijd, ruimte en kennis zijn onder de
eerste generatie echter ook al veranderingen merkbaar, met onzekerheid en verwarring over
de eigen cultuur tot gevolg.

De tweede generatie geeft een andere invulling aan religie, waarbij sprake is van
secularisering. Zij nemen enerzijds een kritischer houding in tegenover religieuze
geschriften en pandits en besteden minder tijd aan religie. Er worden vraagtekens gezet bij
de invulling van rituelen en activiteiten van pandits. Daarnaast wordt gediscussieerd over de
inhoud van de religieuze teksten. Jongere generaties Hindostanen beschouwen zichzelf
meestal wel als Hindoe, omdat zij trots zijn op hun hindoeistische achtergrond. Daarnaast
heeft dit te maken met het positieve imago van deze religie. Ook zij hebben de wens om
bepaalde waarden en normen, zoals respect voor ouderen, over te dragen op volgende
generaties, maar gaan gemakkelijker om met de beleving en uitoefening van hun geloof. De
tweede generatie praktiseert het geloof niet actief, maar verweeft bepaalde normen en
waarden in hun dagelijks leven. Een verklaring hiervoor heeft te maken met het feit dat de
Nederlandse situatie niet vergeleken kan worden met de situatie en achtergrond van de
eerste generatie in Suriname. De manier waarop dit proces in Nederland verloopt, heeft te
maken met de herkomst uit een bepaalde familie en de invloed die hier vanuit gaat. Dit
proces levert grote conflicten en spanningen binnen de Hindostaanse gemeenschap op,
omdat de relatie tussen de geloofscultuur en structuur is verstoord. ‘Oude’ normen en
waarden, sluiten niet langer aan bij de ‘moderne’ Nederlandse situatie.

De Bollywoodcultuur en de ondernemingen die zich met deze cultuurgoederen
bezighouden vormen een recente pijler in de institutionalisering van Hindostanen in
Nederland. Een verklaring voor deze institutionalisering heeft onder andere te maken met
de groei van de Hindostaanse gemeenschap in Nederland, waardoor het culturele
reproductievermogen is toegenomen. Bollywood kan worden gezien als een brede industrie
van Indiase cultuurproducten. In de jaren negentiennegentig zijn de Indiase filmmakers
zich meer op de diaspora gaan richten. Bollywood werd een nostalgische droomfabriek die
de diaspora een geromantiseerde verbeelding van de Indiase cultuur bood.

In de periode voor de Hindostaanse migratie naar Nederland werd de
Bollywoodcultuur in Suriname al geconsumeerd via de bioscopen en via Hindostaanse
muziekzenders. De films boden destijds een uitlaatklep voor het Hindostaanse culturele
leven. Tegenwoordig is er door nieuwe communicatietechnologieén een veel groter aanbod
voor een breed publiek — ook niet Hindostanen - toegankelijk. De populariteit van
Bollywoodcultuur is groot en de invloed sterk, omdat er sprake is van actieve consumptie.
Met name jongere generaties consumeren veel producten uit de Bollywoodcultuur en
voelen zich in het algemeen meer Hindostaans door de actieve beoefening van Indiase
dans, het kijken van films, het luisteren naar muziek et cetera.

In Nederland leveren de Bollywoodfilms een bijdrage aan het streven naar meer
zichtbaarheid van Hindostanen in de samenleving. Dit streven wordt geholpen door het
positieve imago dat in Nederland over de Indiase cultuur bestaat. Hindostanen
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beschouwen de Bollywoodfilm als een spiegel van de sociale werkelijkheid in de
Hindostaanse gemeenschap in Nederland. Enerzijds is er sprake van identificatie met de
films, maar anderzijds is er kritick dat er vanuit India bewust een illusie van de
werkelijkheid wordt neergezet. Dit zou verwarring en onzekerheid kunnen veroorzaken bij
de jongere generaties. Bollywood brengt hoe dan ook India dichter bij en maakt daarmee
de identificatie met en de oriéntatie op de Indiase cultuur groter dan voorheen. Daarbij
speelt trots op de Indiase afkomst een rol, die hoger in aanzien staat en rijker is dan de
Surinaamse cultuur, althans voor Hindostanen in Nederland. Er is sprake van een
spiegeling aan die cultuur enerzijds, waarbij India dient als referentiepunt, maar anderzijds
dient India niet als maatstaf voor de ontwikkeling van culturele identiteit. Er lijkt namelijk
nauwelijks een band te bestaan met de Indiérs en de tegenwoordige ‘echte’ Indiase cultuur.
Jongere generaties zetten zich met de identificatie bijvoorbeeld af tegen hun ouders en hun
Surinaamse achtergrond. Bollywood heeft namelijk niet alleen te maken met identiteit en
alles wat daarmee samenhangt. Bollywood kan kort gezegd ook gewoon te maken hebben
met interesse, bijvoorbeeld omdat iemand zich sociologisch gezien, nu eenmaal aan
bepaalde (sub-) culturen lieert.

In dit onderzoek is gewezen op de richting waarin de Hindostaanse culturele
identiteit zich in Nederland lijkt te ontwikkelen. Binnen de diasporastudies kan hiermee iets
worden gezegd over de ontwikkeling van identiteiten binnen een diaspora. Een recente
ontwikkeling die een steeds grotere bijdrage levert aan de ontwikkeling van identiteiten is
het internet. Het gaat hierbij om een recente ontwikkeling waar nog veel onderzoek naar
nodig is, die in deze masterthesis wederom op explorerende wijze wordt onderzocht.
Tijdens de interviews is geen diepgravend onderzoek gedaan naar dit onderwerp. Ten
eerste omdat hier tijdens de interviews niet genoeg tijd en ruimte meer voor was. Ten
tweede, omdat het veel zinvoller is hier onderzoek naar te doen op de plaats waar deze
ontwikkeling plaatsvindt, namelijk het internet.

6. The electronic circle

Internet kan worden gezien als een virtuele wereld waarin geen grenzen meer
bestaan en waarin afstanden onbelangrijk worden. Het India Netwark is een voorbeeld van
¢één van de virtuele ‘verbeelde’ gemeenschappen waarvan Indiérs in meer dan vijfenzeventig
landen gebruik maken. Op het India Nerwark kunnen Indiérs die ver van elkaar wonen zich
toch ‘thuis’ voelen. Migranten kunnen op de hoogte blijven van ontwikkelingen, maar ook
op zoek gaan naar mensen die dezelfde interesses en/of cultuur delen en discussiéren over
van alles en nog wat.””* Nieuwe technologieén en communicatiemiddelen maken de
opkomst van deze netwerken mogelijk.””

Binnen de diasporastudies wordt onderzocht welke impact elektronische
technologieén, met name het internet, hebben op de ontwikkeling van identiteiten in wat de
digitale diaspora wordt genoemd. Een voorbeeld zijn de Indiérs in de Verenigde Staten, die
geografisch gezien van het moederland India gescheiden zijn en daarnaast tegelijk een
historische breuk ondergaan, omdat ze de ontwikkelingen in India niet meer van dichtbij

504 K.V. Rao, ‘India Network-the first case study of a virtual community’, in Carputa enmuniatans (Elsevier
Science) vol. 20, nr. 16 (1998) 1527-1533, 1527-1529.

505 Deepika Bahri, “The digital diaspora: South Asians in the new Pax Eletrania”, in Paraniape, Makarand ed.,
Irrdiaspara. Thaxies, histaties, texts New Delhi 2001) 222-234, 222-227.
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meemaken. Met het ontstaan van ghe-ermuuties op het internet wordt die geografische en
historische breuk met de cultuur van het Aamdandop een digitale manier hersteld.””

Verder wetenschappelijk onderzoek naar de digitale gemeenschappen kan een
bijdrage leveren aan de vraag hoe en waarom identiteiten zich ontwikkelen na migratie.
Daarnaast is het ontstaan van digitale gemeenschappen een belangrijke ontwikkeling die
moet worden gevolgd om in de toekomst ook iets te zeggen over de ontwikkeling van de
identiteit van de derde en volgende generaties. Wie zijn de Hindostanen van de toekomst,
cultureel gezien, en met wie zullen zij hun culturele identiteit affiliéren? De ontwikkeling
van culturele identiteit is immers geen statisch gegeven. Daarnaast zegt deze vraag iets over
de ontwikkeling binnen de bredere diaspora en de rol die digitale gemeenschappen hierin
spelen:

‘Ontk ennen of vergeten hoett niet meer in de digitale werdd waar verleden en heden, dhar en hier, nex
dkaar in verbinding staan. [.. .] geen anflicen, geen verwarring geen identitatsaisis, geen mearvoudige
persaontijk had?”’”

Volgende generaties groeien op met dit medium en zullen hier naar verwachting
gemakkelijker en meer gebruik van maken, waardoor andere culturele instellingen en
organisaties misschien wel minder belangrijk worden, omdat naast het proces van
individualisering ook een proces van digitale individualisering opkomt.

Op het internet worden veel activiteiten uit het dagelijks leven, zoals informatie
opzoeken, een cursus volgen en duttan getransformeerd in een digitale tekstuele
interactieve variant: de digitale gemeenschap. Tekst, handelingen, ruimte en identiteit vallen
hier samen. Critici kunnen hier aanvoeren dat digitale gemeenschappen geen geografische
ruimte innemen. Het gaat in de praktijk echter om de manier waarop gemeenschappen
worden verbeeld. Digitale gemeenschappen worden immers gerepresenteerd door een
medium, waarbij digitale institutionalisering plaatsvindt. Voorbeelden zijn digitale
gemeentelijke loketten waar je on line een paspoort of rijbewijs aanschaft of een bankfiliaal
waar virtuele balies uit een kantoor worden verbeeld: de reéle virtualiteit. Het virtuele leven
en het dagelijkse leven van mensen zijn nauw met elkaar verbonden.”” De complexe
dynamiek tussen individu, identiteit en gemeenschap werkt ook door op het net.””

Op het internet kan iedereen met elkaar op informele wijze, ongeacht de sociale
positie, communiceren. Er bestaan in de literatuur echter verschillende visies over de
positieve en negatieve kanten aan de opkomst van de Glaba/ Netwark Diaspara, zoals ik deze
ontwikkeling zelf wens te benoemen. Enerzijds is gharspacede plaats van de ongereguleerde
vrijheid, waar bijvoorbeeld ‘ras’, sekse, seksuele voorkeur, etniciteit et cetera niet terzake
doen en waar athankelijk van iemands interesse informatie kan worden gevonden over

506 Bahri, “The digital diaspora’, 223. Virtuele gemeenschappen zijn volgens de bedenker van deze term —
Howard Rheingold: Sazal aggreatians that anage form the Ner whan enaugh pacple arry an public disaissians enaugh, with
sutfiaent hurmn feding to farm webs of parsanal rdatiaaships in giberspace Bron: Howard Rheingold, zoals geciteerd in
Don Tapscott, Gromng up dgtal. Therise of the na geeration New York 1998) 56. Zie ook de website van
Tapscott: http:/ /www.gtowingupdigital.com/ (25-04-20006).

507 Chris Keulemans en Shervin Nekuee, “T'ransnationalisme: als niets meer samenvalt’. Bron: website AIDA
Nedetland:

http:/ /www.aidanedetland.nl/informatie%20organisatie /essays/algemeen/ Vreemdelingen’020en?%020Transn
ationalisme.html (09-11-2000).

508 Matianne van den Boomen, “Tekst, gemeenschap en identiteit’, in Marianne van den Boomen, LZee gp het
net: de saaale badk auts van virtude gamrensdhappen (Amsterdam 2000) 1-10, 2-5. Bron (complete boek):

http:/ /www.xs4all.nl/~boom/boek/ - (alleen hoofdstuk 7) http://www.xs4all.nl/~boom/boek/7text.htm
(12-06-20006).

59 Van den Boomen, “Tekst, gemeenschap en identiteit’, 8.
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cultuur, symbolen, ideologieén of meer algemene kennis in de breedste zin van het
woord.”’ Een belangtijk voordeel hierbij is dat migranten verschillende ideeén, visies en
posities kunnen uitproberen en ventileren. Migranten zijn autonoom in de verschillende
identiteiten die zij op het internet kunnen innemen. De risico’s die een migrant hierbij in de
praktijk van het dagelijks leven kan ondervinden, zijn op het internet vrijwel nihil.

Het gevoel van sociale vrijheid en onzichtbaarheid op internet, met name de
lukrake constructie van verhalen en identiteiten is echter problematisch, omdat het hierbij
gaat om een mythe. Alle levenservaringen maken deel uit van de grotere narrativiteit aan
verhalen die de identiteit van een persoon bepalen. Bepaalde deelverhalen hiervan kunnen
bijvoorbeeld wel even in de wacht worden gezet, om andere delen van dit grotere verhaal
extra ruimte te geven, bijvoorbeeld als iemand worstelt met zijn seksuele voorkeur en de
confrontatie in het reéle leven wil vermijden.”"’

Anderzijds bestaat er ook kritiek over de opkomst en ontwikkeling van gbearspace
Cybarspaceis namelijk niet zomaar voor iedereen toegankelijk. India telde in 2006 60.000.000
internetgebruikers — op een totale bevolkingsomvang van 1.112.225.812 personen bedraagt
dit 5,4% - tegenover Suriname met 30.000 internetaansluitingen, ongeveer 5,9% van de
bevolking en in vergelijking met de 10.806.328 internet gebruikers die in 2004 in Nederland
waren geregistreerd — ongeveer 65,9% van de bevolking.”"* In het algemeen kan worden
vastgesteld dat de ongelijkheid op het gebied van gbasmatussen postgeindustrialiseerde
landen als Nederland en industrialiserende en ontwikkelingslanden, zoals India en andere
landen in de wereld, groter wordt.

Deze ontwikkeling heeft nog een ander gevolg. In India bepalen de mensen die
toegang hebben tot gbasma— de zogenoemde internetelite - en andere
communicatietechnologieén, zoals fax en telefoon, het beeld dat over India in de westerse
samenlevingen wordt uitgedragen. India wordt neergezet als een sterke natie, waarbij de
modernisering en liberalisering van de Indiase economie door de politieke agenda van deze
elite wordt bepaald, terwijl ongeveer vijftig procent van de Indiase bevolking in armoede
leeft:

Today /.. .] between Inda and her Diaspara, we [de Indiase overheid GvB| Aave begun to nove
towards a netwark design of a “web rdatianship”. This auld be a giant leap forward in the process of
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adiieving a globally benefiaal and interactive inpaat an all segments of the Diaspara’.

Daarnaast wordt de ontwikkeling van gbarspacegezien als een nieuwe vorm van kolonisatie
door de westerse wereld, waarbij kan worden bepaald wie wel of geen toegang heeft tot dit
netwerk.”* Het is van belang om te beseffen welke haken en ogen vastzitten aan de
ontwikkeling van virtuele verbeelde gba-axmmumnities maar in de context van deze
masterthesis is het interessanter om te onderzoeken hoe dit proces zich onder Hindostanen
in Nederland heeft ontwikkeld.

510 Vinay Lal, “The politics of history on the internet: cyber-diasporic Hinduism and the North American
Hindu Diaspora’, in Paraniape, Makarand (ed.), In-daspaa. Thaaies, histares, texts(New Delhi 2001) 179-221,
180-181.

11 Van den Boomen, “Tekst, gemeenschap en identiteit’, 6-8.

512 Website van Interna Warld Stats. A n Internatianal website featuring up to date free warldwide Intana Usagg the
Pepulation Statistics and Mark et Data, for over 233 aountties and warld regans.

Voor India: http://www.internetwotldstats.com/asia.htm#in

Voot Nedetland: http://www.internetworldstats.com/europa.htm

Voor Suriname: http://www.internetwotldstats.com/south.htm#st (23-06-2000).

513 Rapport van de High Lad Cammttes vi.

514 Lal, “The politics of history on the internet’, 182-185.
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6.1. Cyberhindostanen: culturele identiteit in de digitale diaspora

Wordt de ontwikkeling van de Hindostaanse culturele identiteit beinvloed door de
opkomst van deze digitale netwerken? Hierbij gaat het om digitale gemeenschappen, de
zogenoemde gba-axmuunities op het Warld Wide Weh Het is interessant om te onderzoeken
of Hindostanen in Nederland ervaringen met elkaar delen over culturele waarden en
normen en de veranderingen daarin. Dit is bij uitstek interessant omdat Hindostanen zich
hebben gevestigd in een land dat cultureel gezien drastisch verschilt met de cultuur van het
hardand Daarnaast werd duidelijk dat jongere generaties zich eerder op India als Aamdand
richten, tegenover de eerste en tweede generatie, die zich meer op Suriname richten.

Wie maken er gebruik van deze netwerken? De tweede, maar ook de derde en
volgende generaties, maken gebruik van die mogelijkheid om via diverse websites
bijvoorbeeld contact te maken met Hindostanen van hun eigen leeftijd. Deze generaties
zijn met deze recente ontwikkeling opgegroeid en maken hier naar verwachting veel meer
gebruik van dan Hindostanen van de eerste generatie. Het is niet zo dat Hindostanen van
de eerste generatie geen gebruik maken van de digitale netwerken, maar het is een algemeen
gegeven dat juist de tweede en volgende generaties veel meer gebruik maken van dit
medium, omdat zij hier vanaf het begin mee te maken kregen. Overigens geldt dit in de
regel voor bijna alle technologische ontwikkelingen, de uitzonderingen nagelaten:

Via internet nmken jongeren links met Suriname en India. 'V oor hen is India ved didhterbj dan her land

- 2515

aat geweest 1s voar de audere generatie’

Voor Hindostanen die worstelen met hun identiteit kunnen deze ghar-gameansdappenals een
soort referentiepunt dienen. Daarnaast is het mogelijk dat de internetarchieven in de
digitale gemeenschappen dienst gaan doen als digitaal historisch archief voor de generaties
waarvan de geschiedenis of aanwezigheid nog niet in de geschiedenisboeken van Nederland
is opgenomen.’’® Het gebruik van internet kan hierbij verstrekkende gevolgen hebben,
waarbij de band met een Aare- of hastlandvolledig kan veranderen, zoals blijkt uit het
volgende citaat:

‘Het bdangrijk ste is dat mijn gevod voar Nederland is veranderd en dat najn harizan nxt een goed gk te
muusklik, tor aan de andere kant van de werdd rakt. [...] Ik vod myj nu didhter bij India en verder van
Nederdand Fatdijk leef ik vijf seaxden ver van India en via het interet word ik geintegreerd in India en
A zié en gedesintegreerd uit Nederland, /. . .| Basale kennis van het land van ingezetensdhap is vdldeende
am te kunnen finctioneren. De rest gaat via het web”"”

Naar aanleiding van het hiervoor geschetste beeld kunnen enkele interessante
vragen worden gesteld. Met name de tweede en volgende generaties maken gebruik van
internet, maar welke websites bezoeken zij? Daarnaast is van belang om te onderzoeken op

515 Citaat van onderzoeker Mario Rutten in Krishna Salikram, ‘De kracht van Hindostanen is dat zij gericht
zijn op vandaag en de toekomst’, in Hindaanm Vol. 3, Nr. 1 (2002) zonder pagina’s (2¢ pagina van dit internet
document). Bron: http://users.fmg.uva.nl/mrutten/Hindorama.pdf (22-03-06).

516 Bahri, “The digital diaspora’, 224, 230. Een voorbeeld hiervan in Nederland is het bureau lnmgne Idenaty
and Culturein Amsterdam. Het bureau verzamelt via aa/ fustayen ICT verhalen van migranten over
migratiegeschiedenis en hun culturele diversiteit. Speciaal voor jongeren zijn er digitale video- en foto-
wortkshops en via digitale programma’s worden levensverhalen vastgelegd die digitaal toegankelijk worden
gemaakt.: Imagine IC is een nieuw instituut voor de verbeelding van identiteit en culturen. Wij verzamelen
persoonlijke geschiedenissen en presenteren deze in audiovisuele en digitale producties’.

Bron: http://www.imagineic.nl/ (12-08-2000).

517 W.D. Dewanand, ‘Desintegratie door het WEB’, in Hindarann Nr. 3 (2000) 34, 34.
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welke manier deze websites worden gebruikt. Door het antwoord op deze vragen kort in
kaart te brengen kan tot slot iets worden gezegd over het belang van deze ontwikkeling
voor de ontwikkeling van de culturele identiteit van Hindostanen in Nederland.

Websites

Een aantal van de belangrijkste Hindostaanse websites in Nederland zijn onder
andere Hindustani.nl, Sanojaentertainment.com, Hindulife.nl, Hindi.punt.nl en chatney.nl.
Er zijn nog veel meer websites te noemen, maar dit zijn in het algemeen de bekendste
websites onder Hindostanen zelf. Daarnaast worden de genoemde websites vaak als eerste
vermeld, als met behulp van zoekmachines als Google.nl naar Hindostaanse websites wordt
gezocht en worden zij genoemd op andere Hindostaanse websites. Enkele van deze
websites komen hier kort aan bod om te onderzoeken hoe Hindostanen hiervan
gebruikmaken.

Eén van de belangrijkste websites is Indianfeelings.com, met ongeveer drieduizend
bezoekers per dag. Zowel jongeren als ouderen van de eerste generatie, laten zich op deze
website informeren over de Hindostaanse cultuur. Via het discussieforum kunnen
Hindostanen, maar natuurlijk ook niet-Hindostanen, met elkaar communiceren. Daarnaast
wordt op de website een deel entertainment aangeboden in rubrieken zoals Liefte en Redatig
Bdllywoaden Rdjgie en Spiritualitat”™® Verder is er een helpdesk waar bezoekers per mail
vragen kunnen stellen over onderwerpen waar zij over piekeren, maar ook een onderdeel
waar bezoekers kunnen dutrtenof rngranes voor hun mobiele telefoon kunnen downloaden.
De discussies op het discussieforum gaan bijvoorbeeld over religieuze en culturele
onderwerpen, waarbij soms taboes worden doorbroken:

Hierbij botsen versdhillende gelcofsovertuigingen nxt dkaar en zie je ook hoe de traditionde nanier van
denken hinnen de Hindostaanse ailtuur vaak haaks staat qp die van het moderne westen”™’

Ter illustratie volgt hier een voorbeeld om te laten zien hoe een discussie over een
willekeurig onderwerp op een discussieforum verloopt. In dit geval betreft het een
voorbeeld over partnerkeuze en de keuze die hierbij door Hindostaanse jongeren wordt
gemaakt voor iemand van een andere cultuur of etniciteit. De tekst is letterlijk gekopieerd
van de website, inclusief taal- en typefouten:*

Amar stelt een vraag:
‘Waarom zou jij dit wel of niet doen.. Vertel...en geef me enkele argumenten hierbij:
- hoe zouden je ouders hier tegenover staan
- speelt religie hierbij een rol?
- waar gaat je voorkeur naar uit en waarom’

Sudeska reageert:
‘Als ik met iemand van een ander geloof zou trouwen, dan was het omdat ik van die
persoon hou. Liefde zou centraal staan. Mijn ouders zijn ruimdenkend, dus
problemen zouden zij er niet mee hebben. Religie speelt niet echt een rol.

518 Redactioneel, ‘Hindostaanse cultuur en multiculturalisatie op het internet. www.indianfeelings.com’ in
Hindaranm Nr. 2 (2003) 39. Website IndianFeelings: www.IndianFeelings.com (12-03-2000).

519 Tdem 39.

520 Website van IndianFeelings.com, onderdeel Forum, onderwerp liefde en relaties, deelonderwerp ‘trouwen
met iemand met een andere afkomst’. Bron: http://www.indianfeelings.com/forum/viewtopic.php?t=14388
(13-12-20006).
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Daarnaast heb ik er niet zo over nagedacht. Wat wel zo is, velen van mijn familie
leden dachten dat wij met mensen van antillen zouden gaan, omdat we daar
gewoond hebben. Wel een vage redenatie. &

Vanita reageert op Sudeska:
Tk denk dat ras geen verschil uitmaakt.. je kunt beide van dezelfde atkomst zijn
maar toch een heel ander geloof hebben.. Ik persoonlijk zou uiteindelijk met een
hindoestaan willen belanden, maar dat is geen must.. verder kun je hoog en laag
springen dat religie er niet toe doet, maar dat doet er dus wel toe.. je kunt nuchter
zijn wat je wilt.. maar religie neemt vroeg of laat de ‘ovcerhand’, vooral als er
kinderen bij komen kijken.. Voor de rest ben ik het met Sudeska eens.. Liefde staat
toch altijd centraal..’

Andersoortige reacties staan gewoon tussendoor, zoals bijvoorbeeld de bevindingen van

Mizzy, die op Amar’s vragen reageert:
‘Ligt eraan hoe ver mijn liefde voor hem gaat. En of het wel echte liefde is... Heb
het ze [haar ouders GvB| nooit echt gevraagd of met ze over gehad. Denk dat mijn
moeder er soepeler in zou zijn dan mijn pa. Maar over het algemeen zouden ze er
niet mee eens zijn... Ja, dat [religie GVB] speelt een belangrijke rol. Maar niet alleen
tov mn ouders. Ik heb hier de laatste tijd heel erg over zitten nadenken. En ik denk
dat iemand van mijn eigen religie toch het beste is...”

Het voorbeeld had net zo goed betrekking kunnen hebben op de rol van een pandit bij een
begrafenis, maar dat is verder niet van belang. Het gaat erom te laten zien dat bezoekers
van forums met behulp van een zelfgekozen internetnaam over alles kunnen discussiéren,
buiten de invloedssfeer van ouders, familie en manai ka boli om.

Het laatstgenoemde punt is problematisch, omdat er ondanks de ontsnapping aan
de manai ka boli ook sprake is van een andere beinvloedingssfeer. Bezoekers worden
bijvoorbeeld uitgenodigd om vragen te stellen over zaken waar zij in de dagelijkse realiteit
over nadenken. Deze vragen worden beantwoord door zogenoemde deskundigen. Op de
website van IndianFeelings werden bijvoorbeeld vragen gesteld over het hindoehuwelijk,
maar ook over de rituelen bij een overlijden en algemene vragen over de hindoegeschriften
et cetera. Hierbij werd soms op simplistische en subjectieve wijze de tering naar de nering
gezet, zoals bleek uit een vraag over het hindoehuwelijk. De gestelde vraag had betrekking
op het feit dat steeds meer huwelijksrituelen op één dag plaatsvinden en of dit qua functie
van de huwelijksrituelen net zo goed is als vier weken feest. In het antwoord van de pandit
viel te lezen dat de functionaliteit van de rituelen niet wordt aangetast, omdat hij meende
dat alle rituelen vroeger ook binnen één dagdeel werden uitgevoerd. De ééndaagse viering
van een huwelijk wordt daarmee afgedaan als een stap terug naar de oorspronkelijke viering
ervan.521 Het is mogelijk dat bezoekers van websites op deze manier alsnog binnen de
invloedssfeer blijven van de gemeenschap, of zoals in dit geval, worden beinvloed door de
mening van een pandit. Dit laatste punt is daarnaast problematisch, omdat een bezoeker
niet kan controleren door wie een vraag wordt beantwoord. In het uiterste geval is het zelfs
mogelijk dat een ‘flexwerkende’ Nederlandse huisman met drie kinderen vanaf zijn
thuiscomputer zijn geld verdient met de beantwoording van dergelijke vragen.

Een heel ander voorbeeld. In deze masterthesis werd al eerder verwezen naar het
toenemende gebruik van relatiebemiddelingsbureaus bij de partnerkeuze. Daarnaast is er

521 Redactioneel, ‘Pandit Attry beantwoordt ragen over geloof en traditie’, in Hindorann Nt. onbekend
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een grote schare datingsites op het web te vinden. Op deze websites gaan Hindostanen zelf
op zoek naar een geschikte (huwelijks-)partner. Op deze websites kunnen Hindostanen
ontsnappen aan de culturele invloed vanuit de gemeenschap, bijvoorbeeld op het gebied
van homoseksualiteit. Binnen de Hindostaanse gemeenschap geldt een sterke afkeuring van
homoseksualiteit, waarbij soms zelfs wordt verkondigd dat homoseksualiteit onder
Hindostanen niet voorkomt.”” Het grappige, maar tegelijk wrange aan deze bevinding is
dat hieruit blijkt hoe slecht Hindostanen op de hoogte zijn van de rol van homoseksualiteit
binnen het hindoeisme. Sommige informanten gaven namelijk aan dat homoseksualiteit
algemeen geaccepteerd is volgens ‘de” hindoegeschriften:

‘Er is een verhaal in de Mahabharata waarin een vrouw rdnaimeert als nmn. Her hindedsme zegt dat je
gevodlens en enties meenceny mar je valgende leven, dus wellidht aok je geaardhad Dat aeéért een qpening
an te praten over harosek sualitat. |. .. * We kunnen miet antk ennen dat deze geaardhad bestaat. Het is
2dfs tarug te vinden in de Mahabharata.”””

Andere informanten reageerden negatief of afwijzend op de voorgaande bevinding. Op
internet lijkt homoseksualiteit onder Hindostanen echter steeds meer naar buiten te komen:

‘[op internet zag ik veel contactadvertenties van Hindostaanse homoseksuelen m/v] Jezal
verstdd staan! Een neef van mj 1s haro en verstaten doar zijn familie Ik heb axtact met hamy nmar leerde
hem pas later kennen en ging met hem e wit naar ‘dat saart’ plaatsen. Je weet dat gewoon niet. . . ik zag
char cdk ved Turkse en Mardkkaanse haro’s. Overdag hebben ze een vrauw en s avands zijn ze de
‘rdlnicht”***

Een veel gebruikte internetsite op dit gebied is bijvoorbeeld de website van Radha.nl.”” Op
deze website kan iedereen op zoek gaan naar iedereen: Hindoes, zowel homoseksueel als
heteroseksueel, maar ook moslims en Nederlanders. Volgens de informatie op de website is
vijffennegentig procent van de bezoekers echter Hindostaans. De overige vijf procent
betreft Nederlanders, die op zoek zijn naar een Hindostaanse of Indiase partner.””

De stellingen op deze website, waarop kan worden gereageerd, zijn specifiek gericht
op Hindostanen. Er kan worden gereageerd op stellingen zoals: ‘houdt het huwelijk langer
stand, indien het door de ouders geregeld wordt?’ en ‘als maagd (man/vrouw) het huwelijk
in, is tegenwoordig niet meer denkbaar!” et cetera. Op de stelling of een homohuwelijk
binnen de Hindostaanse gemeenschap mogelijk is, werd op zeer diverse wijze gereageerd.
Enkele letterlijk overgenomen reacties illustreren dit:

Naam: Lovelygitl

Reactie: Ik vindt dat het wel moet kunnen tegenwoordig. want in de nederlandse
gemeenschap mag het toch ook? waarom bij hindoe's niet? ik vindt het belangerijk
als iedereen maar gelukkig en zich lekker voelt. Ik heb daar helemaal geen

522 Bea Lalmahomed, ‘Homoseksualiteit: taboe in de Hindostaanse gemeenschap’, in Hindaanm Nr. 1 (2001)
30-31, 30.

523 Eerste deel van dit citaat door de heer Rewti van de Haagse Vereniging Arya Samaj Nederland (ASAN).
Tweede deel van dit citaat door pandit Surindre Tewarie van de Haagse Sewa Dhaam Mandir.

Bron: http:/ /www.ohmnet.nl/oyp/column.asprold=65 (21-10-2000).

524 Interview 19 — 2¢ generatie — Spijkenisse, 13 november 2006.

525 Website Radha: http://www.radha.nl/ (12-04-20006).

526 Uitspraak van Nitin Ramlal, beheerder van Radha in tijdschrift Carp (26-02-2003). On line bron zonder
pagina’s. Bron: http://www.radha.nl/carp.html (12-11-2000).

130



problemen. groetjes.
Naam: Amber

Reactie: Ik vind dat een homo huwelijk binnen de hindustaanse gemeenschap moet
kunnen. Waarom zou het niet kunnen, om de eer van je familie hoog te houden?
Om dat het een schande zou zijn voor je oudersPAls je hiervoor kiest, dan blijf je
ongelukkig en dat is niet de bedoeling. Er is al zoveel ellende in de wereld, en dat
mensen hier moeilijk over doen, dat snap ik niet. Iedereen moet een persoon in
zijn of haar waarde laten.

Naam: nikita

Reactie: nee natuurlijk niet, homoseksualiteit is iets tegennatuurlijks. maar in nederland mag
natuurlijk weer alles. er zijn landen waar dit niet toegestaan is denk maar aan
moslim landen. De bijbel spreekt hier ook over, en in andere boeken ook.dat
homoseksualteit niet toelaatbaar is. kerken moeten beter de bijbel lezen,en
geestelijken moeten dit leer ook onderwijzen.ook aan jongeren van tegenwoordig..
alles mag maar, niets is meer gek tegenwoordig. vind je het gek dat deze wereld
straks vernietigd word

Naam: Edwin

Reactie: Ik wil het nog niet eens over het homo huwelijk hebben. Maar is homo zijn
mogelijk binnen de hindoestaanse gemeenschap? Wie kan me helpen aan een
goede bemiddelaar tussen mijn hindoestaanse vriend en zijn familie? Hij is 33 en
kan er niet voor uitkomen of is in elk geval erg bang om zijn familie te verliezen.

Naam: Robert

Reactie: In India zijn ze al verder. Zocek eens op internet artikelen over twee lesbische
vrouwen in Delhi: Tanuja Chauhan en Jaya Verma.

Naar aanleiding van de hiervoor genoemde voorbeelden wordt duidelijk dat iedereen op
een forum kan reageren. Van jong tot oud, onder een schuilnaam en ongeacht etniciteit:
Surinamer, Nederlander, Hindostaan et cetera. Daarnaast wordt duidelijk dat het
onderzoek naar identiteitsvorming en de ontwikkeling van culturele identiteit in het
bijzonder, problematisch is. Het is oncontroleerbaar wie om welke reden op een forum
reageert. Aan de andere kant is het aannemelijk dat de identiteitsvorming van bezoekers
wordt beinvloed. Bezoekers maken niet zonder reden gebruik van een forum, omdat zij op
zoek zijn naar bepaalde informatie over een onderwerp en daarover van gedachten willen
wisselen. Daarnaast zijn er naast forums enorm veel onderwerpen te vinden, waarbij de
verschillende websites dit op hun eigen manier kunnen aanbieden, bijvoorbeeld vanuit een
bepaalde geloofs- of levensovertuiging. Er zijn nog legio andere voorbeelden te noemen.
Dit was slechts een kleine en willekeurige selectie uit het zeer grote aanbod.

Er zijn ook websites die informatie op een heel andere manier aanbieden. Een
voorbeeld hiervan is de website van Chatney.nl.””’ Chatney.nl is het jongerenplatform van
omroep OHM. Het is een website met een zeer divers cultureel aanbod, dat is
onderverdeeld in verschillende rubrieken. Bijzonder is de rubriek wabo an demnd, waar
bezoekers korte filmpjes in Rex/ Media kunnen downloaden met verschillende onderwerpen,
bijvoorbeeld over hoe jongeren spiritualiteit beleven tot de uitleg over het gebruik van
bepaalde spijzen tijdens rituelen en filmpjes over Hindostaanse dans, van vroeger tot nu. Er
zijn ook zwart-wit beelden uit India in de rubriek opgenomen en clips met beelden van

527 Website van Chatney, als onderdeel van omroep OHM. Bron: www.chatney.nl (13-10-2000).
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‘traditioneel’” gezongen mantra’s, die in een nieuw ‘modern’ jasje zijn gestoken, volgens de
ditter and glamour vit de Bollywoodcultuur.” In de rubriek dossiers is informatie te vinden
over onderwerpen als maagdelijkheid, zelfmoord en de Indiase cinema. Daarnaast zijn er
columns te vinden over alledaagse onderwerpen als de terugkeer naar Suriname en familie
en een interactieve kennisquiz over het hindoeisme, maar bijvoorbeeld ook saeaxsaversom
op een computer te installeren. Interessant in het kader van deze masterthesis is het forum,
waarover Hindostanen in vier categorieén kunnen discussiéren over het hindoefsme,
politiek en maatschappij en uiteraard over cultuur, maar de onderwerpen zijn vergelijkbaar
met de manier waarop deze op andere websites worden aangeboden.

Tot zover kwamen websites en onderwerpen aan bod kwamen die voor
Hindostanen in de Nederlandse situatie van belang zijn. Er worden echter ook contacten
buiten Nederland onderhouden. Een vootrbeeld hiervan is de website van het Hindoe
Studenten Farum Nederland, waar een speciaal onderdeel met Weblinks naar de websites van
Engelstalige Hindoe studentenverenigingen elders ter wereld is opgenomen.” Daarnaast
zijn hier ook verwijzingen te vinden naar Engelstalige websites die zich bezighouden met
belangrijke maatschappelijke kwesties in India of bijvoorbeeld de geschiedenis van India,
het hindoeisme et cetera. Op die websites zijn dan vervolgens weer andere netwerken te
vinden, zoals NaOHM, een netwerk van zogeheten yaung professianals, waarbij deelname aan
dit netwerk athankelijk is van het feit of iemand zijn leven wenst te leven volgens de
hindoeistische leer.”” Er zijn ook wereldwijde platforms, zoals NRI net, waar migranten
hun ervaringen in een nieuw Aastlandkunnen beschrijven en delen.”

6.2. Deelconclusie

Concluderend kan worden gesteld dat er meer en diepgaander onderzoek nodig is
naar de mate waarin Hindostanen van digitale netwerken gebruik maken. Met verder
onderzoek kan iets worden gezegd over de betekenis die deze ontwikkeling heeft voor de
vorming van identiteiten en culturele identiteit in het bijzonder. De deelvraag van dit
hoofdstuk was er niet op gericht om concrete antwoorden boven water te krijgen, zoals
percentages over internetgebruik en diepgaande vergelijkingen tussen de verschillende
generaties. Belangrijker is dat naar aanleiding van dit explorerende hoofdstuk kan worden
vastgesteld dat de dearazic drdeop zijn minst invloed heeft op de identiteitsvorming van
Hindostanen in Nederland.

Uit de discussies op de forums en andere bijdragen op internetsites blijkt, dat
Hindostaanse internetgebruikers worstelen duidelijk met de vraag over hoe ze de invloed
vanuit de verschillende culturen bij elkaar moeten brengen en hoe zij daar mee om moeten
gaan. Naar verwachting komt deze zoektocht voort uit onzekerheid. Jongeren horen
verhalen van thuis, van vrienden, de familie op school et cetera en moeten die verhalen en
de invloed en betekenis daarvan verwerken, zonder daarbij in verwarring te raken met hun
eigen ideeén en gedachten. Eerder werd al beschreven dat deze verwarring tot conflicten en
zelfmoord kan leiden, zoals het verhaal van Vitany het uiterste van dit spectrum laat zien:

Ik ben drie nmanden qnoenamm geweest, vanvege de warstdling met mezdf en de gameensdhap. Psydisch
was ik hdemmal kapor en mezdf kwajt. Dat is odk bij ved vrauwen van de eatste generatie hed

528 Rubriek Video on demand op de website van www.chatney.nl (13-10-2006).

529 Website van het HSFN. Bron: http://www.hsfn.nl/ (13-12-2000).

530 Website NetOHM. Bron: http://www.netohm.org/ (13-12-2000).

531 Website NRI wotld. Bron: http:/ /www.ntiwotld.com/peoplecorner/display.asprcatid=2 (13-12-2000).
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herkenbaar. Ik hoop dat er in de toek anst iets kanxt waardear de inner arde en de taboes worden
doarbraken Het gebeurt wel, nmar ik hogp dat de jangere generatie leert am voor zidhzdf te kunnen
madenken. Dat moet veranderen. A ls mensen dat doork rijgen gaan ze vanzdf nadenk en””

Het verhaal van Vitany is schokkend. Aan de andere kant valt haar verhaal
misschien niet eens zo op vanwege het besef dat er veel meer van ‘dergelijke’ verhalen de
ronde doen binnen de Hindostaanse gemeenschap. Vitany is met haar oproep echter geen
roepende in de woestijn meer, want het lijkt erop dat haar advies met alle andere verhalen
in ogenschouw genomen, al op het internet wordt gerealiseerd. De trend is gezet, maar het
onderzoek naar de uitwerking en het belang hiervan voor de ontwikkeling van culturele
identiteit mogen andere historici over enige tijd voortzetten. Als historicus heb ik de
geschiedenis met de actualiteit in verbinding gebracht. Dat is waar mijn vakgebied stopt: in
het hier en nu. Wie neemt het stokje over?

7. Samenvatting en conclusie

Hoe ontwikkelde de culturele identiteit van de eerste en tweede generatie
Surinaams-Hindostaanse migranten in Nederland tussen 1975 en 2004 en waarom op deze
manier? In deze masterthesis werd de idee achter deze historische ontwikkeling onder
Nederlandse Hindostanen op explorerende wijze onderzocht. Hierbij is gebruik gemaakt
van vijf deelvragen, die afzonderlijk een aantal interessante bevindingen en conclusies
hebben opgeleverd.

Als historicus heb ik de hoofdvraag van deze masterthesis onderzocht vanuit een
afwijkende methode binnen de diasporastudies. Er is een bewuste keuze gemaakt om het
begrip diaspora niet alleen een sociologische invulling - als analytisch instrument — te
geven, door de migratie-ervaringen van de migranten en hun nakomelingen, die hierin
liggen besloten zichtbaar te maken: batumrup De benadering die de ontwikkeling van
identiteiten zichtbaar maakt door migratie-ervaringen te onderzoeken is afwijkend van de
gangbare literatuur over ‘de’ Indiase diaspora. Verschillende variabelen, zoals
familiebanden, in het migratieproces zijn zichtbaar gemaakt, door deze variabelen als een
spiegel aan de migranten voor te houden. Het resultaat hiervan is deze masterthesis, waarbij
de migratie-ervaringen van de migranten vanuit hun eigen perspectief zijn onderzocht en
zichtbaar gemaakt.

Om te voorkomen dat hierbij in postmodernisme werd vervallen, is gebruik
gemaakt van één van de betekenissen die Steven Vertovec aan het begrip diaspora koppelt,
namelijk de nrde of adtural praducian Met dit model kan de ontwikkeling van culturele
identiteit op een wetenschappelijke manier worden geinterpreteerd. Door verschillende
onderzoeksvariabelen van culturele identiteit te benoemen en te onderzoeken, kon
zichtbaar worden gemaakt hoe zij transformeerden in de Nederlandse context. Centraal
hierbij stond de vergelijkende methode tussen de eerste, tweede en soms ook de derde
generatie, waardoor deze transformatie op historische wijze zichtbaar werd gemaakt.
Generalisering van de heterogene groep migranten was hierbij wetenschappelijk onjuist
geweest, maar het was mogelijk om de ontwikkeling van culturele identiteit onder de
generaties te onderzoeken, door gebruik te maken van het overkoepelende begrip indianess.

532 Interview 19 — 2¢ generatie — Spijkenisse, 13 november 2006.
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Culturele identiteit is een objectief gegeven, omdat het begrip betrekking heeft op
datgene wat objectief eigen is aan cultuur in de brede zin van het woord, zoals taal en
godsdienst. Culturele identiteit is een momentopname, maar door de idee achter deze
ontwikkeling onder Hindostanen in Nederland op explorerende wijze in kaart te brengen,
kreeg deze ontwikkeling historische betekenis. In de definiéring van het begrip culturele
identiteit moest daarom rekening worden gehouden met de migratie-ervaringen en de
maatschappelijke ervaringen van de migranten.

Concluderend kan hierbij worden gesteld dat Hindostanen zich in de Nederlandse
context plugen playhebben ontwikkeld, in het spanningsveld tussen de nmnai ka bdi en de
nmssala wind Deze ontwikkeling was athankelijk van de invloeden uit de lokale en de
globale omgeving: de znneren auter arde De uitgangssituatie verschilde hierbij per generatie.
Daarnaast ontplooit een nieuwe generatie zich uiteraard op andere wijze dan de generaties
ervoor, vanwege de ontwikkelingen en veranderingen in de maatschappij.
Generatieverschillen zijn tijd- en situatiegebonden.

De theoretische begrippen diaspora en culturele identiteit zijn in deze masterthesis
met de empirische onderzoeksresultaten verweven, waardoor de onderstaande conclusies
zijn getrokken.

De ontwikkeling van culturele identiteit onder Hindostanen in Nederland kan niet
los worden gezien van het migratieproces ervoor. De eerste culturele veranderingen
ontstonden tijdens de migratie van India naar Suriname. De invloed van de kaste verdween
en werd genivelleerd of gewijzigd. De migratie naar Suriname werkte als ‘gelijkmaker’
tussen de verschillende kasten. Ondanks de heterogene samenstelling van de migranten,
werd de cultuur in Suriname gehomogeniseerd, omdat de migranten aanvankelijk met hun
culturele en religieuze tradities geen aansluiting vonden bij de andere aanwezige culturen in
Suriname. In beginsel bleef de culturele en religieuze oriéntatie op India levendig, vanwege
de gedachte om na de contractperiode terug te keren naar India. Later verwaterde deze
oriéntatie, omdat na 1916 geen nieuwe contractanten meer naar Suriname kwamen.

Er volgde een acculturatieproces, waarbij de Surinaams-Hindostaanse identiteit zich
tussen 1918 en 1975 door verschillende oorzaken ontwikkelde. Er was sprake van een
periode van welvaart, die werd gekenmerkt door het ‘verindisching’ beleid,
beroepsdifferentiatie en urbanisatie. De Surinaams-Hindostaanse identiteit ontwikkelde
zich door westetse, creoolse en Indiase culturele elementen te combineren. Hindostanen
voelden zich steeds meer burgers van Suriname. De Surinaams-Hindostaanse identiteit
werd een mix. Vanaf 1945 kwam in Suriname de invloed vanuit India weer op gang,
vanwege de vestiging van het Indiase consulaat en de verspreiding van Indiase
‘cultuuruitingen’, waardoor associatie en identificatie met India ontstond.

Begin jaren zestig nam de migratie naar Nederland door verschillende oorzaken
langzaam toe, zoals de politick onstabiele situatie, die zorgde voor spanningen tussen de
verschillende etnische groepen in Suriname. Daarnaast kwam migratie op gang die te
maken had met de Nederlandse economische groei in die periode en de daarbij behorende
vraag naar arbeidskrachten. Het positieve beeld over Nederland werd versterkt door de
reeds aanwezige migranten in Nederland, waardoor kettingmigratie op gang kwam. Rond
1975 kwam een grote migratiegolf naar Nederland op gang. De belangrijkste reden voor
deze toename had te maken met een dreigende migratiestop of migratiebeperking door de
Nederlandse overheid. Daarnaast had deze migratie te maken met de verkiezingen van
1973. De nieuwe regering bestond hoofdzakelijk uit creolen en kondigde meteen na de
verkiezingen aan Suriname onathankelijk te willen maken. Dit veroorzaakte een
panickreactie en een sterk gevoel van etnische verdeeldheid in de samenleving. De migratie
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werd mogelijk gemaakt vanwege het feit dat Surinamers destijds Nederlands onderdaan
waren.

In Nederland kregen Hindostanen te maken met het beleid van de Nederlandse
overheid, dat was gericht op de terugkeer naar Suriname, zodra daar de situatie was
hersteld. De gedachte aan remigratie was in eerste instantie ook het uitgangspunt van de
meeste migranten, maar het is mogelijk dat Hindostanen de gangbare opvatting over
remigratie hebben uitgedragen om hun situatie in Nederland veilig te stellen. Het
vertrouwen in het Surinaamse herstel was namelijk onder de meeste Hindostanen laag. De
geboden voorzieningen in Nederland droegen bij aan het Hindostaanse
institutionaliseringproces. De kansen hiervoor op diverse gebieden werden door de
Nederlandse overheid geboden. Een belangrijk verschil hierbij is dat deze
institutionalisering in Nederland zich langs religieuze lijnen in plaats van langs etnische
lijnen voltrok, zoals in Suriname het geval was. De politieke concurrentie tussen de
verschillende etnische groepen viel weg in Nederland, omdat de migranten in dezelfde
situatie terecht kwamen. De religieuze institutionalisering van Hindostanen werd een
belangrijk cultureel middel om de Hindostaanse gemeenschap te verbinden en zich te
profileren. Uit de interviews bleek al dat de institutionalisering wenselijk en noodzakelijk
was, vanwege de nieuwe en onbekende situatie waarin Hindostanen terechtkwamen.
Vanwege het proces van individualisering nam de behoefte aan en de affiniteit met de eigen
organisaties in Nederland af. Dit proces werd versterkt, omdat Hindostaanse organisaties
zich niet tegen de geldende waarden en normen in Nederland afzetten. Daarmee zijn
Hindostanen echter niet geheel in de Nederlandse samenleving opgegaan zonder hun
culturele identiteit te behouden.

Vanuit de visie van de Indiase overheid, vertoont de wereldwijde Indiase diaspora
een gemeenschappelijke globale identiteit, die samenhangt met het culturele en spirituele
erfgoed uit India. Deze globale identiteit bleek problematisch, omdat de
gemeenschappelijke en globale Indiase identiteit pas betekenis krijgt door de invulling en
ontwikkeling hiervan op lokaal niveau. Indianessis geen vanzelfsprekend gegeven, omdat
nmuiltiple identities op lokaal niveau worden gevormd.

De ontwikkeling van het zeltbewustzijn van de Indiase diaspora wordt echter wel
geholpen door de voortschrijdende globalisering. Nieuwe communicatiemiddelen
versterken dit zelfbewustzijn. Culturele stromen versterken het gevoel van indianess en
maken deel uit van een proces waarin de overkoepelende constructie van indianesslangs
culturele weg in stand wordt gehouden en versterkt, waardoor een ‘verbeelde’ band met het
moederland India ontstaat. Hindostanen in Nederland ondergaan wel degelijk invloed
vanuit de diaspora.

De Indiase ideologie van de gedeterritorialiseerde Indiase natie vond onder de
Hindostanen in deze masterthesis echter geen aansluiting, net als dat bij eerder onderzoek
onder Hindostanen in Suriname ook niet het geval was. De Indiase overheid beschouwt de
Hindostanen in Nederland als onderdeel van de Indiase diaspora, vanwege de indianess. De
Hindostanen in Nederland doen dit niet. Het gevoel van indaness werd weliswaar bevestigd
door het gros van de informanten, maar daarnaast beschouwen de informanten van de
eerste en tweede generatie zich als Surinamer en/of Nederlander, met daatbij verschillende
tussenvarianten. Daarnaast voelen zij zich geen Indiérs en associéren zij zich hier niet mee.

In Nederland werd de ontwikkeling van de culturele identiteit van Hindostanen
door verschillende invloedssferen bepaald, vanuit de arter drdg de inner drdeen de recente
dearauc drdg die nader onderzoek verdient. De invloed vanuit Suriname was hierbij
minimaal aanwezig in de beleving van de geinterviewde informanten, waardoor hier in deze
masterthesis verder geen uitgebreid aandacht werd besteed. De invloed vanuit Suriname
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bestaat wel, maar Hindostanen in Nederland maken soms bewust de keuze om de stem van
de familie in Suriname uit te schakelen. Er is echter meer onderzoek nodig om te kunnen
achterhalen in welke gevallen dit bijvoorbeeld niet gebeurt, of wanneer het uitschakelen van
deze stem juist wel of niet mogelijk is.

Voor de invloed vanuit India gaven zowel de eerste generatie als de tweede
generatie aan dat de oriéntatie op India wel is toegenomen. Met name de derde en volgende
generaties lijken een band met India te ontwikkelen. Dit beeld ontwikkelt zich ook onder
de eerste en tweede generatie, maar de derde generatie geeft hier een andere invulling aan,
omdat zij zich richt op het Hindostaanse uit India en niet op het Hindostaanse uit
Suriname. Dit beeld werd niet alleen bevestigd in de wetenschappelijke literatuur, maar ook
tijdens de interviews. De derde generatie kent Suriname meestal niet en hoort overwegend
negatieve verhalen over Suriname, terwijl zij aan de andere kant de positieve invloed vanuit
de Indiase cultuur en dan met name de Bollywoodcultuur ervaren. Dat geeft hen een
gevoel van trots en status, een gevoel dat ook bij de eerdere generaties opkomt.

De invloed vanuit Nederland heeft vooral te maken met de beeldvorming over
Hindostanen. Enerzijds lijken Hindostanen in Nederland minder zichtbaar en bekend te
zijn dan andere etnische groepen in de samenleving. Anderzijds zijn Hindostanen als aparte
groep cultureel herkenbaar vanwege de institutionalisering en organisatievorming binnen de
eigen groep. Daarnaast zijn Hindostanen goed geintegreerd in de Nederlandse samenleving,
vanwege het feit dat zij zich niet afzetten tegen de dominante waarden en normen in de
samenleving, althans in theorie. Over dit laatste punt kan worden geconcludeerd dat dit
beeld problematisch is, omdat een bepaalde groep Hindostanen in Nederland ‘Roomser
dan de Paus’ blijkt te zijn. Zij ontwikkelen een symbolische identiteit die is gebaseerd op
nostalgie, als een reactie op het succes van de Hindostaanse assimilatie in Nederland, en die
daarnaast afthankelijk is van de referentiekaders die in Nederland worden gehanteerd. Dit
laatste punt is afthankelijk van scholing, maar kan bijvoorbeeld ook athankelijk zijn van de
geografische herkomst uit Suriname, zoals bleek uit de stedelijke verschillen. Het verdient
echter aanbeveling om deze laatste twee punten nader te onderzoeken.

In de wetenschappelijke literatuur wordt gesproken over een Indiaas-Surinaamse-
Nederlandse culturele identiteit. Dit beeld moet echter worden genuanceerd tot een
Surinaams-Nederlandse identiteit voor de eerste en tweede generatie migranten, terwijl de
derde en volgende generaties een Indiaas-Nederlandse identiteit ontwikkelen. Voor de
eerste en tweede generatie is er op dit moment zeker sprake van een Surinaams-
Nederlandse identiteit. Zij voelen zich geen Indiérs en associéren zich niet met India, maar
met de Sutinaamse Hindostaanse cultuur, die zich vanuit India, via Suriname tot in
Nederland heeft ontwikkeld. Voor de derde en latere generaties lijkt deze identiteit zich
meer te ontwikkelen in de richting van een Indiaas-Nederlandse identiteit. Hindostanen in
Nederland voelen zich cultureel gezien Hindostaans, maar concreet gaat het hierbij echter
niet om het Hindostaanse uit India, maar om het Hindostaanse uit Suriname. Met name bjj
de eerste en tweede generatie is dit specifiek het geval. Het verschil tussen deze generaties
heeft te maken met de uitgangspositie van de derde en volgende generaties in Nederland.
Jongere generaties zijn minder of zelfs helemaal niet beinvloed door de
migratiegeschiedenis.

Met name onder jongeren vanaf de derde generatie, gaat de oriéntatie op India ten
koste van de oriéntatie op Suriname. De oriéntatie op Suriname is verwaterd. India is het
land van dromen en van de boeiende cultuur van hun voorouders. De informanten ervaren
hierbij wel degelijk de invloed vanuit de diaspora, maar hoofdzakelijk op cultureel gebied.
Er kan echter geen vooropgestelde formule voor de ontwikkeling van de Hindostaanse
culturele identiteit worden geformuleerd, maar er kan wel worden geconcludeerd dat de
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verspreiding van de Indiérs in de wereldwijde diaspora niet heeft betekend, dat de
ontwikkeling van identiteit binnen de diaspora heeft geleid tot de ontregionalisering van
hun collectieve identiteit: de indianess. De verklaring hiervoor ontstond al in de jaren
negentienzestig en zeventig, toen de Nederlandse cultuur in hoger aanzien stond dan de
Hindostaanse cultuur uit Suriname. Hindostanen licerden zich aan de Nederlandse cultuur,
zonder daarbij hun culturele identiteit te verliezen. Net als de oriéntatie op de Nederlandse
cultuur van de jaren negentienzestig heeft de oriéntatie op India te maken met het aanzien
van Hindostanen. India geeft een gevoel van trots en succes. Suriname aan de andere kant
geeft dit gevoel niet. Daarnaast spelen Indiérs een steeds grotere rol in de wereld, met name
op economisch gebied. De culturele associatie met India lijkt onder alle generaties toe te
nemen. Er is weliswaar sprake van een spiegeling aan de Indiase cultuur enerzijds, waarbij
India dient als referentiepunt, maar anderzijds dient India niet als maatstaf voor de
ontwikkeling van culturele identiteit. Er lijkt nauwelijks een band te bestaan met de Indiérs
en de tegenwoordige ‘echte’ Indiase cultuur.

Hoe past het tot nu toe geschetste beeld binnen Vertovec’s nxdk of adtural produciar
In het historiografisch debat is duidelijk gemaakt, dat de zogenoemde nyth of return één van
de voorwaarden is voor het bestaan van een diaspora. In het geval van Hindostanen in
Nederland is dit beeld echter niet herkenbaar. Aan de andere kant is juist duidelijk gemaakt
dat de interactie tussen het lokale en het globale kan bijdragen aan de versterking of
verzwakking van het besef in diaspora te zijn. Een migrant kan zich hebben aangepast aan
het leven in het nieuwe Aastland maar daarnaast banden onderhouden met het
oorspronkelijke Aamdand De mate van verbondenheid is van groter belang in deze relatie,
dan de wens om ooit naar het Aamdandterug te keren.

Theoretisch gezien werd het zelfbewustzijn van de Hindostaanse groepsidentiteit
van de Hindostanen in Nederland aangetast, omdat migratie-ervaringen worden
gecombineerd met de collectieve groepsgeschiedenis. Hindostanen spiegelen zich immers
aan gemeenschappelijke historische ervaringen en gedeelde culturele waarden, ondanks de
heterogene samenstelling. Deze ervaringen en waarden zijn multigenerationeel, een
belangrijke voorwaarde voor het bestaan van een diaspora. Het zelfbewustzijn van deze
‘verbeelde’ groepsidentiteit werd echter aangetast, vanwege de verschillende
referentickaders. De voorgaande conclusie is van belang om de vraag te beantwoorden
wanneer een migrant welke identiteit laat zien en hoe die identiteiten elkaar overlappen.
Wat betreft het gegeven dat een diaspora multigenerationeel is, is dit gegeven dus
problematisch als dit wordt toegepast op de Hindostanen in Nederland. Enerzijds hebben
de eerste en tweede generatie niet de wens om terug te keren naar India, met name omdat
zij zich eerder met Suriname associéren. Naar Suriname willen zij echter ook niet terug,
terwijl ze wel banden met dit Aardand onderhouden.

Ondanks het besef van de overkoepelende Indiase identiteit, de indianess, maken de
Hindostanen uit deze masterthesis geen deel uit van de Indiase diaspora. Op enkele
uitzonderingen na kende ook geen van de informanten het begrip diaspora, maar naar
aanleiding van de interviews werd in deze masterthesis duidelijk gemaakt dat wel degelijk de
invloed vanuit de diaspora werd ervaren. De multigenerationaliteit stopt echter bij de derde
generatie. Zij delen het besef van indianess, maar dan op het culturele vlak. Cultureel gezien
lijken zij daarmee wel deel uit te maken van de Indiase diaspora, maar niet vanwege de
associatie en identificatie met Indiérs. Op politick gebied laten zij India links liggen.

Naar aanleiding hiervan is het interessant om verder onderzoek te doen naar het
gegeven of de eerste en tweede generatie deel uitmaken van een post-diasporische
gemeenschap binnen de definitie van de Indiase overheid over haar diaspora. Daarnaast is
het interessant om verder te onderzoeken of de ‘herconnectie’ van met name de derde en
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volgende generaties, maar deels ook van de eerste en tweede generatie, te maken heeft met
de geboorte van een nieuwe culturele diaspora binnen de alles overkoepelende Indiase
diaspora. Voor hen is de oriéntatie op Suriname verwaterd en vervangen door de oriéntatie
op India. De oude officiéle diaspora is dan vervangen door een nieuw te ontwikkelen jonge
diaspora.

Concluderend kan hierbij worden gesteld dat Hindostanen zich in de Nederlandse
context plugen playhebben ontwikkeld, in het spanningsveld tussen de nmnai ka bdien de
nmssala wind De noodzakelijke ingrediénten werden hierbij uit de schappen van de
verschillende culturen gepakt en geincorporeerd in de eigen identiteit. De ontstane
identiteiten zijn constructies binnen het proces van individualisering, waarbij de
verschillende generaties elkaar wederzijds beinvloeden, binnen de mogelijke kaders van de
nmnai ka bdli in het dagelijkse leven.

Daarnaast was deze ontwikkeling athankelijk van de invloeden uit de lokale en de
globale omgeving: de znneren auter arde De uitgangssituatie verschilde hierbij per generatie.
Een nieuwe generatie ontplooit zich op andere wijze dan de generaties ervoor, vanwege de
ontwikkelingen en veranderingen in de maatschappij. Generatieverschillen zijn tijd- en
situatiegebonden. Het plug n playaspect is hierbij problematischer dan op het eerste gezicht
leek, juist vanwege het spanningsveld tussen de Nederlandse samenleving, de Hindostaanse
etnische identiteit en de kansen en mogelijkheden in dit spanningsveld. De keuzes zijn niet
vrij, maar worden bepaald door gender, klasse, rijkdom en de cultuur waartoe Hindostanen
behoren. Tot op zekere hoogte bleek het maken van keuzes mogelijk, maar de
omgevingsfactoren bepalen in hoeverre iemand in staat is zijn eigen culturele identiteit met
behulp van de culturele supermarkt te vormen.

Er is echter meer onderzoek nodig om te achterhalen onder welke omstandigheden
en met welke reden bepaalde keuzes wel of niet worden gemaakt. Dat geldt voor alle
generaties. Sommige informanten gaven bijvoorbeeld aan de voordelen van de Nederlandse
cultuur op hun kinderen over te willen dragen. In Suriname was de overdracht van cultuur
al een feit, vanwege de wederzijdse invloed vanuit de verschillende aanwezige culturen. In
Nederland is deze situatie vergelijkbaar en geldt de invloed vanuit de verschillende culturen.
Net als voor Nederlanders, Hindostanen en andere aanwezige culturen hangt deze
beinvloeding af van de manier waarop wordt vastgehouden aan bepaalde waarden en
normen door individuen of binnen een familie.

De onderzochte variabelen hierbij, familiebanden, religie en Bollywood, zijn
uitgebreid onderzocht en besproken in hoofdstuk vijf. Het is niet zinvol om hier alle
conclusies naar aanleiding van deze variabelen opnieuw te beschrijven. De grote lijn is
belangrijker. Kort samengevat veranderden familieverbanden door de andere sociaal-
maatschappelijke omstandigheden, zoals de rolverdeling tussen mannen en vrouwen.
Daarnaast werd de opvoeding in Nederland losser en kwam er meer nadruk op individuele
ontplooiing, waardoor bijvoorbeeld huwelijk en studie met elkaar concurreren. Gemengde
huwelijken zijn meer geaccepteerd en er wordt op latere leeftijd getrouwd. Anderzijds
worden waarden en tradities nog altijd doorgegeven. De verhouding tussen de generaties
werd door deze wisselwerking beinvloed, omdat ook de kinderen via scholing en vrienden
in contact kwamen met de Nederlandse waarden en normen. De nmnai ka bdi kwam
hierdoor onder druk te staan, maar de ontwikkeling hiervan heeft mede te maken met de
sociaal-economische en maatschappelijke positie en het opleidingsniveau van de migranten.
De verschillende generaties beinvloeden elkaar wederzijds, omdat elementen uit
verschillende culturen worden geplukt en binnen de mogelijke kaders van de nnmar ka bali
worden ingepast in het dagelijkse leven: plugen play: In het algemeen kan echter worden
gesteld dat Hindostanen van verschillende generaties en achtergronden moeilijk
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ontsnappen aan de sociale druk: de nmmar ka bdli. Dit proces levert onzekerheid op over de
eigen cultuur, dat naast een innerlijke strijd ook interne conflicten binnen de families en
gezinnen oplevert.

De invulling en betekenis van religie veranderde in Nederland. De eerste generatie
gebruikte religie als een uitingsvorm om hun identiteit aan te koppelen. Daarnaast had
religie een functie om sociale contacten te onderhouden en om waarden en normen aan de
volgende generaties door te geven. Religie is een rode draad in hun leven, maar door een
gebrek aan tijd, ruimte en kennis zijn onder de eerste generatie veranderingen merkbaar in
de betekenis en invulling hiervan in de praktijk, met onzekerheid en verwarring over de
eigen cultuur tot gevolg.

De tweede generatie geeft een andere invulling en betekenis aan religie, waarbij
sprake is van moderne secularisering. Zij nemen enerzijds een kritischer houding in
tegenover bijvoorbeeld religieuze geschriften en pandits en besteden minder tijd aan religie.
In tegenstelling tot de eerste generatie praktiseert de tweede generatie het geloof niet actief,
maar verweeft bepaalde normen en waarden in hun dagelijks leven. Een verklaring hiervoor
heeft te maken met het feit dat de Nederlandse situatie niet vergeleken kan worden met de
situatie en achtergrond van de eerste generatie in Suriname. Ze zijn echter wel trots op hun
hindoeistische achtergrond en net als de eerste generatie hebben zij de wens om bepaalde
waarden en normen over te dragen, zolang die waarden en normen echter aansluiten bij de
Nederlandse situatie. Dit proces levert conflicten en spanningen binnen de Hindostaanse
gemeenschap op, omdat de relatie tussen de geloofscultuur en structuur is verstoord.
‘Oude’ normen en waarden, sluiten niet langer aan bij de ‘moderne’ Nederlandse situatie.

De ontwikkeling van de culturele identiteit van Hindostanen wordt sterk beinvloed
door de recente opkomst van de Bollywoodcultuur, dat kan worden gezien als een recente
pijler in de Hindostaanse institutionalisering in Nederland. Deze invloed is sterk, omdat er
sprake is van een groot aanbod, dat beschikbaar is voor een breed publiek. Daarnaast is er
sprake van actieve consumptie, waarbij met name jongere generaties zich in het algemeen
meer Hindostaans door de actieve beoefening daarvan, zoals dans. Hindostanen
beschouwen de Bollywoodfilm als een spiegel van de sociale werkelijkheid in de
Hindostaanse gemeenschap in Nederland. Enerzijds is er sprake van identificatie met de
films, maar anderzijds is er kritick dat er vanuit India bewust een illusie van de
werkelijkheid wordt neergezet: de nostalgische droomfabriek. Bollywood brengt India
dichterbij en maakt daarmee de identificatie met en de oriéntatie op de Indiase cultuur
groter dan voorheen. Ook hier is er sprake van een spiegeling aan de Indiase cultuur
enerzijds, waarbij India wederom dient als referentiepunt, maar anderzijds niet als maatstaf
voor de ontwikkeling van culturele identiteit.

De laatste invloed komt voort uit de dearazic ardg waarbij met name de culturele
identiteit van jongere generaties wordt beinvloed door het ontstaan van digitale netwerken.
De opkomst van deze digitale netwerken draagt bij aan het herstel van de geografische en
historische breuk met de cultuur van het oorspronkelijke AamdandIndia. Dat bleek al op
cultureel gebied, met de opkomst van andere digitale media. Hoe dit herstel tot stand komt,
staat binnen het huidige wetenschappelijke onderzoek naar de ontwikkeling van identiteiten
binnen de diasporastudies nog in de kinderschoenen. De dearauc adrdeheeft op zijn minst
invloed op de ontwikkeling van culturele identiteit. Dit blijkt uit de manier waarop
Hindostanen het internet gebruiken, namelijk om een einde te maken aan de worsteling
met de vraag hoe zij de verschillende culturen waarin zij opgroeien bij elkaar moeten
brengen en hoe zij daarmee om moeten gaan.

Volgens Gandhi moet je hierbij je ramen en deuren open zetten. Als blanke
‘autochtone’ onderzoeker hoop ik aan dit streven een bijdrage te hebben geleverd met het
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onderzoek in deze masterthesis. Spreek me er op aan. Discussieer erover, met iedereen die
wil luisteren, maar vergeet niet dat deze masterthesis slechts een verkenning was. Een
boeiende verkenning weliswaar, maar het is niet de enige en juiste waarheid. Alle
informanten in deze masterthesis hadden hun nadrukkelijke en uitgesproken mening.
Hopelijk blijft het daar niet bij en nemen Hindostaanse studenten de taak op zich om met
deze masterthesis als handvat het onderzoek naar Hindostanen - en met name door
Hindostanen zelf, want dat gebeurt nog veel te weinig - een stap verder te brengen.
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8. Bijlagen

8.1. Kenmerken van een diaspora™

Volgens Safran:

1.

2.

They [de migranten GvB], or their ancestors, have been dispersed from an original
“centre” to two or more foreign regions

They retain a collective memory, vision or myth about their original homeland
including its location, history and achievements

They believe they are not — and perhaps can never be — fully accepted in their host
societies and so remain partly seperate

Their ancestral home is idealized and it is thought that, when conditions are
favourable, either they, or their descendants should return

They believe all members of the diaspora should be committed to the maintenance
or restoration of the original homeland and to its safety and prosperity; and

They continue in various ways to relate to that homeland and their ethnocommunal
consciousness and solidarity are in an important way defined by the existence of
such a relationship

Volgens Cohen gaan vier van deze kenmerken over de relatie met de diaspora en het
hardand Dit aspect vindt hij van belang, maar dezelfde argumenten worden steeds
herhaald. Om die reden voegt Cohen vier kenmerken toe, die hoofdzakelijk gaan over de
groep in diaspora en de relatie met het Aastland Hierbij gebruikt hij verschillende aspecten
die samenhangen met het concept globalisering, zoals de opkomst van kosmopolitische en
lokale culturen als reactie op het globaliseringsproces en de deterritorialisering van sociale
identiteit in reactie op de dominante positie van de natiestaat. Uiteindelijk resulteert dit in
onderstaande lijst:

Volgens Cohen:

1.

2.

Dispersal form an original homeland, often traumatically, to two or more foreign
regions

Alternatively, the expansion from a homeland in search of work, in pursuit of trade
or to further colonial ambitions

A collective memory and myth about the homeland, including its location, history
and achievements

An idealization of the putative ancestral home and a collective commitment to its
maintenance, restoratiopn, safety and prosperiity, even to its creation

The development of a return movement that gains collective approbation

A strong ethnic group conciousness sustained over a long time and based on a
sense of distinctiveness, a common history and the belief in a common fate

A troubled relationship with the host societies, suggesting a lack of acceptance at
the least or the possibility that another calamity might befall the group

A sense of empathy and solidarity with co-etnic members in other countries of
settlement and

The possibility of a distinctive creative, enriching life in host countries with a
tolerance for pluralism

** Robin Cohen, Glabal dasporas. An intradaction (London 1997) ..
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8.2 Handvat voor de structuur van de interviews

Inleiding

- Aankomst: gesprek aanknopen over ‘koetjes en kalfjes’ en ondertussen opnameapparatuur
installeren en testen, spullen zoals pen, papier, vragenlijst et cetera klaarleggen

- Inleiding interview: o.a. wie ben ik en wat kom ik doen? Informant op het gemak stellen
over de gang van zaken en de verwachtte inbreng van de informant. Niveau van de
informant inschatten

- Korte en bondige inleiding: culturele identiteit van Surinaamse-Hindostanen wordt
gevormd en beinvloed door drie verschillende landen. Er is waarschijnlijk sprake van een
Indiaas-Surinaamse-Nederlandse identiteit. Wat houdt deze culturele identiteit in en wat is
de betekenis hiervan in de Nederlandse context?

- Wat is culturele identiteit?: waarden, normen, religie, familiebanden, voedsel, cultuur,
Bollywood, dans, kleding et cetera. In het migratieproces worden bepaalde culturele
elementen behouden andere worden getransformeerd. De banden met het moederland en
de ervaringen in het nieuwe thuisland leveren een bijdrage aan de manier waarop migranten
hun culturele identiteit ontwikkelen. Het proces van aankomst en assimilatie in Nederland
draagt bij aan de ontwikkeling culturele identiteit. Daarnaast lijkt ook het contact met India
in toenemende mate belangrijker te worden. Steeds meer Hindostanen - als nazaten van de
contractarbeiders op de plantages — gaan op zoek gaan naar hun wortels in India.

Aandachtspunten interview

1. Vertel in het kort iets over uzelf: naam, leeftijd, waar geboren, komst naar
Nederland, met wie et cetera.

2. Migratie-ervaring: o.a. aankomst in Nederland, ontvangst en eerste indruk.
Ervaring na vestiging: o.a. wat is de informant gaan doen?

3. Contacten: Suriname, India, Nederland: wie, wat, waarom, hoe. Wat is de

culturele invloed vanuit/naar deze landen? (Indiase overheid, familie et cetera)
4. Indiase overheid: kennis van begrippen als (G)PI1O, NRI, INDIANESS. Kennis
van de migratiegeschiedenis — fwie nigrants— en sociaal-culturele

leefomstandigheden.

5. Waar voelt u zelf een band mee: hoe en waarom + beeldvorming over India.

6. Hoe uit zich dat op cultureel gebied?

7. Wat is er in Nederland anders ten opzichte van uw opvoeding? (emancipatie,
individualisering, familiebanden, opvoeding (klein) kinderen et cetera)

8. Lidmaatschap van een vereniging of netwerk en het belang van netwerken en
organisaties voor culturele identiteit.

9. Hoe heeft u uw kinderen opgevoed? Belang van culturele elementen, tradities,
rituelen.

10. Hoe gaan mensen van andere generatie hiermee om? Vragen naar de

ontwikkeling in de loop der tijd. Wat vindt u daarvan en bijvoorbeeld uw man
of vrouw, zoon/dochter?

11. Conflicten in de opvoeding. Hoe kijken generaties vooruit en terug naar
verschillen in opvoeding?
12. Kennis van de migratiegeschiedenis bij volgende generaties. Worden migratie-

ervaringen gedeeld met familie/kinderen en met Indiérs, Surinamers en anderen
uit India afkomstig die elders ter wereld wonen.
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Afronding interview

Gebruik van opmerkingen/citaten en bronvermelding (evt. anoniem)

Eventuele wijzigingen en/of aanvullende opmerkingen naar aanleiding van
uitspraken tijdens het interview

Wat vond de informant van het interview, de vragen en de zin of misschien onzin
van een dergelijk onderzoek

Welke onderwerpen zie ik als onderzoeker volgens de informant over het hoofd of
zijn volgens de informant niet relevant

Attentie in verband met de medewerking

Verwachtte afronding van de scriptie en beschikbaarheid van de eindversie
Contactgegevens uitwisselen

Informant een positief gevoel meegeven, positieve afsluiting
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8.3 Geografische kaart™

Herkomst van contractarbeiders:

Wervingsgebieden 1 Lucknow
Hindostaanse immigranten 2 Gonda
3 Basti
4 Gorakhpur
5 Patna
6 Gaya

L
} MUMBAI
(Bombay)

.
HYDERABAD,

HENNAI ISLAND
(Madras) D

/\sm LANKA

ARABIAN SEA

534 Choenni, ‘Van Brits-Indié naar Suriname’, 26.
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8.4 Verlangens en verwachtingen en de diaspora™”

Demands and Expectations

a)  Establishing an Indian Diaspora Consultative Committee for regular interaction on pressing
demands of the NRIs/PIOs;

b)  Grant of dual citizenship;

c)  Grant of voting rights in Indian elections;

d) Nomination of Rajya Sabha Members to represent NRIs;

e) Involving NRIs in consultative bodies in sectors like tourism, international trade, etc.;

f)  Creation of a single nodal point to facilitate implementation of various proposals from
PIOs/NRIs in the field of trade, investment, IT, etc.;

g)  Dissemination of information regarding investment rules, trade and business promotional
events;

h)  Institution of favourable investment incentives and guarantees to encourage NRIs/PIOs to
participate in the economic development of India;

i)  Setting up of a high level committee, with possible inclusion of an NRI, to explore possibilities
for NRIs to play a role in the private banking sector;

j)  Exploring the possibility of increased cooperation between the two countries in the field of
medicine and the role that the NRIs can play in this field;

k)  Clear mechanisms for facilitation of donations for relief operations in India;
) Reducing the cost of PIO Cards;

m) Creating reserved seats/priority quotas for the children of PIOs/NRIs in Indian educational
institutions;

n) Establishing an Indian Cultural Centre in the Netherlands; and

o) Developing archives on Indian cultural heritage.

535 De verlangens en verwachtingen zijn letterlijk overgenomen uit hoofdstuk 11: Orther Camtries of Eurgpe uit
het rapport van de High Levd Cammittee an Indian diaspara. Bron:
http:/ /indiandiaspora.nic.in/diasporapdf/chapter11.pdf (p.144) (27-02-2007).
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