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In het verlengde van de respondenten dank ik de personen die op andere wijze hebben geholpen aan mijn scriptie, bijvoorbeeld door ruimte beschikbaar te stellen of door contactgegevens te geven voor mogelijke respondenten. Hierbij wil ik in het bijzonder Distefano Noija bedanken. Door zijn hulp ging het werven van respondenten voorspoedig, ondanks de vele criteria die ik nodig achtte bij het werven van respondenten kon hij mij contactgegevens aanreiken voor de benodigde respondenten. Paul Bosman dank ik voor het doorlezen van mijn scriptie om deze vervolgens te voorzien van feedback.

Tot slot nog een woord van dank richting mijn ‘lotgenoot’ Alexander Eijkenaar. Door plichtgetrouw af te spreken op de universiteit, had ik altijd extra stimulatie om toe te geven aan de klanken van mijn wekker om vervolgens vanaf de vroege (niet al te letterlijk nemen, we hebben het hier immers over studenten) uren te werken aan mijn scriptie. Dit leidde doorgaans tot productieve uren en in andere gevallen tot een goede dagomzet voor het DÉ- café, ik heb het in ieder geval beide als nuttig ervaren. 
Rotterdam, 14 mei 2009

Inleiding
1.1
Onderwerpskeuze en probleemstelling







De Molukkers hebben een bijzondere migratiegeschiedenis die er aan bijgedragen heeft dat veel Molukkers in Nederland een unieke woonsituatie kennen. Zij zijn namelijk de enige migrantengroep in Nederland die zijn eigen ‘woonwijken’ heeft. Deze woonwijken worden voor het overgrote deel (of zelfs uitsluitend) bewoond door Molukkers (of aangetrouwde personen met een andere afkomst). Eén van deze Molukse woonwijken staat in Capelle aan den IJssel. In het jaar dat ik actief was met de dataverzameling deze scriptie (2008) was het precies 50 jaar geleden dat Molukkers kwamen wonen in het ‘woonoord’ IJsseloord welke later werd vervangen voor een Molukse wijk.


Het onderwerp van mijn scriptie betreft de ‘Identiteitsbeleving van Molukkers in Nederland’, waarbij een onderscheid wordt gemaakt tussen Molukkers die woonachtig zijn in ‘Molukse wijken’ ten opzichte van Molukkers die buiten een Molukse wijk wonen. Er zijn twee redenen voor mij om mij juist hierin te verdiepen. Allereerst is er een gebrek aan empirische data omtrent het onderscheid tussen de identiteitsbeleving van de Molukkers die woonachtig zijn in de Molukse wijk en daarbuiten. Het gebrek aan onderzoek naar het onderscheid tussen deze twee groepen is opmerkelijk, aangezien er diverse onderzoeken zijn gedaan over de ‘algemene’ identiteitsbeleving van Molukkers in Nederland. In de volgende paragraaf zal ik hier nader op ingaan. De tweede reden is dat onderzoek naar deze unieke woonsituatie van Molukkers een interessante casus biedt om te onderzoeken welke effecten etnische segregatie kan hebben voor de identiteitsbeleving van een bevolkingsgroep. 

De probleemstelling is:

Is het zo dat Molukkers zich in mindere mate identificeren met de Molukse groep en cultuur als zij buiten een Molukse wijk wonen in vergelijking met Molukkers die in een Molukse wijk wonen? 

en

Wat zijn de oorzaken van zo’n mogelijk verschil?
Bij dit onderzoek is er - omwille methodische overwegingen - een afgebakend onderzoeksveld.  Er vindt een vergelijking plaats tussen Molukkers uit de Molukse wijk van Capelle aan den IJssel ten opzichte van Molukkers woonachtig in het overige deel van Capelle aan den IJssel en de regio Rotterdam.
1.2
Wetenschappelijke relevantie 

In de onderzoeken die tot op heden zijn gepubliceerd over Molukkers in Nederland, wordt er slechts sporadisch ingegaan op het verschil tussen Molukkers woonachtig in een Molukse woonwijk ten opzichte van Molukkers woonachtig buiten een Molukse woonwijk. Dit gegeven wordt eveneens opgemerkt in de studie van Butte (2005). 

“In de geraadpleegde literatuur wordt opvallend genoeg niet systematisch ingegaan op verschillen, maar worden deze eerder terloops benoemd.” (Butte, 2005: 39)

Veelal wordt er onderzoek verricht in de Molukse woonwijken en komen Molukkers buiten deze woonconcentraties niet of slechts in beperkte mate aan bod. Een voorbeeld hiervan is de studie van Veenman uit 2001. Omwille van de representativiteit van het onderzoek noemde hij het volgende:

“Wat in de tweede plaats de selectiviteit van Molukse ingezetenen van Molukkergemeenten betreft, moet worden opgemerkt dat door het ontbreken van een landelijk steekproefkader geen directe toets mogelijk is die laat zien of deze ingezetenen zich op relevant geachte kenmerken onderscheiden van Molukkers die buiten de Molukkergemeenten wonen. Het vermoeden daartoe bestaat wel.  (…)

Dit impliceert dat onze survey vooral geschikt is om er uitspraken aan te ontlenen over Molukse ingezetenen van de zogenoemde Molukkergemeenten” (Veenman, 2001: 7, 9)
In een recente publicatie van Smeets en Steijlen (2006) wordt de geschiedenis geschetst van de Molukkers (in Nederland). Een onderwerp dat aandacht krijgt in dat boek is de identiteitsontwikkeling van de Molukkers in Nederland en het boek biedt een breed inzicht in het ontstaan van de Molukse wijken. Er wordt echter niet  ingegaan op het onderscheid tussen de identiteitsbeleving van Molukkers woonachtig binnen een Molukse wijk of daarbuiten.  

De vraag die in de probleemstelling van dit onderzoek beschreven staat, komt in diverse literatuur over Molukkers terug, maar is desondanks nog nooit empirisch getoetst. Door het gebrek aan gericht onderzoek komt men in de huidige literatuur nauwelijks verder dan het beschrijven van verwachtingen. 


1.3 Opzet van de rapportage



Deze scriptie bevat vijf hoofdstukken. In dit eerste hoofdstuk staat de motivatie voor onderwerpskeuze en de probleemstelling beschreven. Het tweede hoofdstuk geeft inzicht in de benodigde theorie en is opgedeeld in drie delen. Allereerst een deel waarin relevante termen worden gedefinieerd zoals etniciteit, cultuur en identiteitsbeleving. Dit deel betreft ‘algemene’ theorie en bevat nog geen theorie over de Molukse gemeenschap. In het tweede deel van het hoofdstuk wordt wel stilgestaan bij de Molukkers in Nederland. Dit deel omvat een historische beschrijving van de migratiegeschiedenis van de Molukkers en is voorzien van een beschrijving van de Molukse cultuur  en groep (in Nederland).  Met behulp van deze informatie zal beschreven worden wat in dit onderzoek verstaan wordt onder ‘de’ Molukse identiteit. Het hoofdstuk wordt afgesloten met veronderstellingen aan de hand van literatuur, waarbij een combinatie wordt gemaakt van algemene theorie en de kennis over de Molukse gemeenschap.

In hoofdstuk drie gaat de aandacht uit naar de methodische verantwoording. In dit hoofdstuk wordt inzichtelijk hoe dit onderzoek is opgebouwd en wat de beweegredenen zijn geweest om het onderzoek op dergelijke wijze uit te voeren. Dit hoofdstuk wordt gevolgd door hoofdstuk vier waarin de analyse van de vraaggesprekken staat uitgewerkt per relevant geacht onderwerp (concept). Per concept wordt een afzonderlijke beschrijving gegeven van Molukkers woonachtig binnen de wijk en woonachtig buiten de wijk om vervolgens te komen tot een vergelijking. 


Het laatste hoofdstuk begint met een samenvatting van de eerdere hoofdstukken waarin antwoorden staan beschreven op deelonderzoeksvragen om vervolgens te komen tot het beantwoorden van de probleemstelling. Het hoofdstuk zal afgesloten worden met aanbevelingen voor nader onderzoek.

2.
Theoretische verkenning

2.1 
Afbakening van de begrippen






De afgelopen jaren vond er in Nederland een discours plaats betreffende ‘de’ Nederlandse identiteit. De centrale vraag is of iets dergelijks werkelijk bestaat. Door verschillende processen zoals: globalisering, individualisering en een toename van multiculturele diversiteit in Nederland, is ‘de’ Nederlandse identiteit onderhevig aan invloeden van buiten af , met als gevolg dat het land en zijn inwoners in de loop van de tijd veranderen. Dit geldt niet alleen voor de Nederlandse identiteit, maar zeker ook voor migrantengroepen. De migrantengroepen zijn namelijk onderhevig aan beïnvloeding door de dominante bevolkingsgroep. Of zoals het volgende citaat het treffend formuleert: “Een tijd van ‘globalisering’, waarin de plausibiliteit van ‘samenlevingen’ als keurig naast elkaar bestaande afgebakende sociale eenheden die overlappen met een relatief homogene ‘natie’ verdwijnt.”  (Schinkels, 2008: 31)
De discussie over deze vraagstelling leefde enorm op nadat prinses Maxima een toespraak hield naar aanleiding van de publicatie ‘Identificatie met Nederland’ van de WRR
. Een aantal uitspraken in de toespraak
 van Maxima leidden tot ophef bij Nederlandse burgers en politici. Zij zei onder andere; “Maar ‘de’ Nederlandse identiteit? Nee, die heb ik niet gevonden. (…) ‘De’ Nederlander bestaat niet.”  In zekere mate geef ik haar hierin gelijk, er bestaat niet iets als een ‘prototype’ Nederlander. Aan de andere kant ben ik van mening dat een groep wordt gekenmerkt door (o.a. culturele, politieke en sociaaleconomische) aspecten waarmee een groep zich onderscheid van andere groepen en op basis waarvan deze een eigen  identiteit vormt. 
Zoals discussie kan bestaan of iets bestaat als ‘de’ Nederlandse identiteit, kan men deze twijfel bij iedere bevolkingsgroep noemen. ‘De’ Molukse identiteit is hier geen uitzondering op. Toch rust het onderwerp en de probleemstelling van dit onderzoek op de gedachte dat er wel degelijks iets bestaat als ‘de’ Molukse identiteit(sbeleving) en ‘de’ Molukse cultuur. Het is dan ook ten zeerste van belang dat ik nadere toelichting geef van wat ik versta onder begrippen als: etniciteit, cultuur, identiteit, identiteitsbeleving en in het bijzonder wat ik in dit onderzoek bedoel met ‘de’ Molukse identiteit, wat het fundament is van dit onderzoek.

2.1.1
Etnische identiteit en cultuur

Etnische identiteit is een onderdeel van de ‘sociale identiteit’. De sociale identiteit is een relationeel begrip. Het gaat hierbij niet om wat een persoon onderscheidt van andere individuen, maar juist om wat met anderen wordt gedeeld. De nadruk ligt hierbij dus op de overeenkomsten van het individu met anderen. Het gaat om categoriale lidmaatschapkenmerken, zoals- geslacht, leeftijd en etnische achtergrond- die een persoon sociaal gezien plaatsen. Ze berusten op het maken van onderscheid en krijgen doorgaans pas relevantie in het contact met anderen. (Verkuyten, 1999) “De sociale identiteit heeft betrekking op twee basale vragen in het leven: (1) bij wie hoor ik? en (2) hoe moet ik mij gedragen? Deze twee centrale vragen hebben betrekking op respectievelijk de groepsdimensie en de normatieve dimensie van de sociale identiteit.” (Snel e.a., 2004: 81) 

In zowel sociologisch als antropologische literatuur is al vaak gesproken over de term etniciteit. Max Weber (1968; 389 in Verkuyten, 1999; 43, 44) geeft in zijn werk een belangrijk kenmerk aan van etniciteit, die in veel literatuur nog steeds als een belangrijke basis wordt beschouwd voor het definiëren van etniciteit, namelijk dat etniciteit te maken heeft met (een al dan niet vermeende) gemeenschappelijke oorsprong, afstamming en geschiedenis. Die afstamming en geschiedenis worden daarbij voortdurend en afhankelijk van de omstandigheden geherdefinieerd, geïnterpreteerd en aangepast. In die zin is etniciteit dynamisch, veranderlijk en onderhevig aan sociale betekenisgeving. Maar het idee zelf, het gevoel van continuïteit met het verleden vormt de kern, ondanks het gegeven dat de referentie aan het verleden kan zijn gebaseerd op een veronderstelde werkelijkheid of een ‘collectieve aanname’ van een vermeende werkelijkheid. Dit kenmerk maakt duidelijk dat afkomst op zichzelf niet bepalend hoeft te zijn voor het behoren tot een etnische groep, immers men kan in eenzelfde land geboren zijn maar een andere (vermeende) geschiedenis/ oorsprong hebben en zich alleen identificeren met degenen waarmee deze oorsprong wordt gedeeld. Anderzijds is het mogelijk dat mensen door een gezamenlijke cultuur aan elkaar verwant voelen zonder dat er een gedeelde etniciteit aan de orde is. 

Een interessante vraag is hoe ‘etniciteit’ en ‘cultuur’ zich met elkaar verhouden. Cultuur laat zich goed verwoorden in het volgende citaat;

“‘designs for living’: the values, beliefs, behaviour, practices and material objects that constitute a people’s way of life” (Macionis & Plummer, 2005: 106)
Er zijn twee verschillende benaderingen te onderscheiden voor hoe cultuur zich verhoudt tot etniciteit. Het onderscheid tussen deze benaderingen is voor het eerst beschreven door Barth (1969). In de eerste benadering – wat de gangbare benadering was voor de antropologie – werden etniciteit en cultuur gezien als iets dat bijna identiek is aan elkaar. Deze benadering wordt de ‘ascriptieve benadering’ genoemd.  Cultuur wordt hierin opgevat als een traditie die alleen in een situatie van isolement haar authenticiteit en unieke vorm kan behouden. Op basis van deze benadering zorgen de culturele kenmerken van personen tot welke etnische groepering deze behoren. 

De tweede benadering – welke bekend staat als de situationele benadering – heeft andere criteria om iemand tot een bepaalde etnische groep te berekenen. Het gaat er bij deze benadering meer om in hoeverre men zich tot een aparte groep rekent of identificeert en/ of door anderen als een aparte groep wordt gezien. Het onderscheid van verschillen tussen ‘etnische groeperingen’ wordt niet alleen bepaald door culturele aspecten, maar eveneens door situationele-, politieke- en andere processen. Hierbij worden wel elementen van cultuur gebruikt of ‘verzonnen’ om een onderscheid te maken tussen de ene groep ten opzichte van andere groeperingen, dit met het oog op het realiseren van bepaalde doeleinden. (Fermin, 1997; 31) 

In dit onderzoek zal de tweede benadering (de situationele benadering) worden gehanteerd om de identificatie van de respondenten te onderzoeken. Belangrijke motivatie om deze benadering te hanteren is dat er binnen de situationele benadering wordt benadrukt dat de oriëntatie op de etnische groep niet als vanzelfsprekend gezien kan worden, waarmee erkent wordt dat de identificatie van een persoon met een bepaalde (etnische) groep per situatie kan verschillen, ook naar intensiteit. (Fermin, 1997; 31, 32). Deze benadering komt overeen met één van de belangrijkste aannames binnen mijn probleemstelling, namelijk dat de identificatie met een etnische groepering, cultuur of een andere willekeurige deelidentiteit, niet vanzelfsprekend is maar dat het kan verschillen per individu en dat de context waarin het individu leeft (zoals in dit onderzoek het wel of niet wonen in een Molukse wijk) van invloed kan zijn op identiteitsbeleving. 

In het verlengde van deze benadering valt op te merken dat de cultuur van een etnische groep onderhevig kan zijn aan transformaties zonder dat de ‘etnische groepering’ hiermee sterk verandert. 

“Cultuur is voortdurend in beweging, nooit tweemaal hetzelfde. Mensen pikken aspecten van cultuur op die ze, afhankelijk van de omstandigheden waarin ze leven, gebruiken en transformeren. (…) Opvallend is dat het idee van oorsprong en afstamming kan blijven bestaan, terwijl er cultureel gezien enorm veel verandert. (…) Etnische groeperingen blijven min of meer gelijk aan zichzelf, ondanks het feit dat hun cultuur voortdurend verandert.” (Verkuyten, 1999: 47)
Het feit dat cultuur verandert maar dat desondanks de etnische groepering voor een groot deel gelijk kan blijven, is een belangrijk gegeven voor dit onderzoek. Hiermee wordt namelijk aangegeven dat ondanks dat de cultuur van de Molukkers in Nederland beïnvloed wordt door de westerse cultuur, het mogelijk is dat de etnische groepering intact blijft. Hierdoor kunnen Molukkers zich nog steeds identificeren met andere Molukkers ook al kende hun cultuur in Nederland al diverse transformaties. Hierbij wil ik wel wederom benadrukken dat het geen vanzelfsprekendheid is dat men zich oriënteert op de Molukse groep.  

2.1.2 
Identiteit tegenover identiteitsbeleving

Belangrijk is het onderscheid tussen identiteit en identiteitsbeleving. Hierbij kan het eerste gezien worden als een sociaal feit, terwijl het tweede vooral betrekking heeft op de individuele subjectieve beleving. 

“Identiteit als een sociaal feit is echter niet zonder meer hetzelfde als hoe mensen zichzelf zien. (…) Identiteit als sociaal gegeven – wie en wat men nu eenmaal is – moet dus niet worden verward met identiteitsbesef of -gevoel. Het laatste is in wezen een subjectief gegeven, zonder dat dit betekent dat de psychische betekenisgeving een geheel individuele en sociaal geïsoleerde activiteit is. Integendeel, maar in het eerste geval gaat het om sociaal – culturele constructies, over de wijze waarop de categoriale indelingen sociaal worden gecreëerd en van betekenis worden voorzien. In de regel heeft iemand hier zelf nauwelijks zeggenschap over. In het tweede geval staan de persoonlijke verwerking en interpretatie voorop, waarbij zich behalve sociale invloeden vooral persoonlijke gegevens – zoals eigen wensen, verlangens en ervaringen - doen gelden. Dat dergelijke wensen en verlangens door en door sociaal gevormd en verworven zijn en dat ze sociaal worden gedeeld en gebruikt, doet hier niets aan af.” (Verkuyten, 1999: 38)

Het onderwerp van mijn scriptie bevindt zich in dit spanningsveld, objectief gezien bezitten mijn respondenten dezelfde etnische identiteit, maar het is aannemelijk dat de identiteitsbelevingen van de respondenten kunnen verschillen. 

2.2 Molukkers naar en in Nederland


Molukkers in Nederland, een groep met een bijzondere woonsituatie

In Nederland wonen ongeveer 42.000 Molukkers. Het overgrote deel van hen bestaat uit (familie/nakomelingen van) voormalige militairen van het Koninklijk Nederlands Indisch Leger (KNIL). Zij vallen te onderscheiden van een kleiner deel Molukkers met een andere migratiegeschiedenis zoals de ‘Marine Molukkers’ en de ‘Nieuw Guinea’ Molukkers. (Smeets & Steijlen, 2006; 376)  Deze scriptie richt zich op de eerstgenoemde groep Molukkers  De reden om hen als doelgroep te benoemen is omdat deze groep Molukkers in de Molukse woonwijken terecht is gekomen. Dit zal duidelijk worden in de onderstaande beschrijving van hun migratiegeschiedenis.  


Het feit dat er in Nederland aparte wijken voor een bepaalde bevolkingsgroep bestaan, mag uniek genoemd worden. Uiteraard zijn er buurten bekend waar allochtone groeperingen oververtegenwoordigd zijn (een zogenoemde concentratiewijk), maar dat is nooit de opzet geweest van zo’n buurt en een dergelijke homogeniteit van één bevolkingsgroep is uitzonderlijk. Bij de Molukse wijken is het wel degelijk de intentie geweest om Molukkers bij elkaar te houden en tot op heden worden deze wijken (voor het grootste deel) bewoond door Molukkers.
 Het ontstaan en de instandhouding van deze wijken heeft te maken met hun unieke migratiegeschiedenis welke ik hieronder in het kort omschrijf. In deze korte beschrijving beperk ik mij tot de recentere geschiedenis die de aanleiding gaf voor de overkomst van Molukkers naar Nederland en wat leidde tot de totstandkoming van de Molukse woonwijken. 

Een korte voorgeschiedenis

Op 27 december 1949 vond de soevereiniteitsoverdracht plaats van Nederlands – Indië. Voorafgaand aan deze gebeurtenis was de aanval van Japan op Nederlands - Indië  tijdens de tweede wereldoorlog. Deze strijd duurde twee maanden en was hopeloos voor het KNIL (die deels bestond uit christelijke Molukkers
), waarna op 8 maart 1942 de Japanners Nederlands-Indië bezette. Nederlanders werden hierbij grotendeels uit het openbare leven verwijderd en de Japanners boden de inheemse nationalistische elite de gelegenheid om de rol van de Nederlanders in het bestuursapparaat over te nemen, waarbij de uiteindelijke macht in handen bleef van de Japanners. De (met name de christelijke) Molukkers werden gezien als een gevaar voor de nieuwe orde, aangezien zij trouw waren aan het Nederlands gezag. Molukkers die een rol speelden in het verzet werden door de Japanse geheime politie – de Kenpetai -  gemarteld of gedood. De Japanners slaagden erin een einde te maken aan nagenoeg alle verzet, maar toch was hun macht van korte duur want in 1944 werd duidelijk dat de Japanners de oorlog zouden verliezen  en op 15 augustus 1945 capituleerden de Japanners. (Smeets & Steijlen, 2006; 36)


Toen de Japanners vertrokken wilden Indonesische nationalisten onafhankelijk zijn voordat de Nederlanders de kans zouden krijgen om het koloniale systeem te herstellen. Op 17 augustus – twee dagen na de Japanse overgave – werd de Republik Indonesia uitgeroepen door ir. Soekarno en drs. M. Hatta. Deze ‘bevrijding’ werd direct gevolgd door een oorlog tussen Nederland – die wederom de macht wilde hebben - en de Republik Indonesia. In het oosten kreeg Nederland weer de macht, maar een deel bleef in handen van Republik Indonesia. In deze strijd sloot een deel van de Molukkers zich weer aan bij het KNIL (ook na wervingsacties van het KNIL) een ander deel sloot zich aan bij Republik Indonesia. Dit zorgde ervoor dat ook Molukkers tegenover elkaar kwamen te staan. 


De pogingen van Nederland om de koloniale verhoudingen te herstellen werd niet geaccepteerd door de – zojuist opgerichte – Verenigde Naties en deze afkeer werd ‘wereldwijd’ gedeeld. Nederland werd onder druk gezet (onder andere door de Verenigde Staten) om met de Indonesische leiders te onderhandelen. Het gevolg van de daaropvolgende onderhandelingen was dat op 27 december 1949 de soevereiniteit werd overgedragen aan de ‘Verenigde Staten van Indonesië’ (Republik Indonesia Serikat). (Smeets & Steijlen, 2006; 37) Hierbij zou sprake zijn van een federatieve staat, bestaande uit 16 deelstaten – negara’s. Eén van deze deelstaten (die al in 1946 was opgericht) was Oost-Indonesië (Negera Indonesia Timur). De ‘Zuid-Molukken’ hadden zich op 11 maart 1947 ‘onder voorwaarden’ aangesloten bij deze deelstaat. In tegenstelling tot de intenties en de gemaakte afspraken bij de soevereiniteitsoverdracht (dat er sprake zou zijn van een federatieve staat) werd de eenheidsstaat Indonesië uitgeroepen. Dit gebeurde nadat de deelstaatparlementen besloten zichzelf op te heffen en aan te sluiten bij (de deelstaat) Republik Indonesia. Alleen de deelstaat Oost-Indonesië leek economisch en politiek in staat om het langer vol te houden. Desondanks was er een politieke stroming
 die streefde naar de totstandkoming van de eenheidstaat: de Republik Indonesia. Andere politici vreesden voor overheersing van Oost-Indonesië  door het centrale gezag in Jakarta, onder wie de Molukkers mr.dr. Chr.R.S. Soumokil en ir. J.A. Manusama. Bovendien waren zij en andere christelijke politici beducht voor de islamitische meerderheid in de rest van Indonesië. Om deze reden wilden zij de deelstaat in stand houden en ook de beschikking houden over eigen troepen (lees eenheden uit de regio met een KNIL- achtergrond). De laatstgenoemde wens zag de centrale regering als een gevaarlijke ontwikkeling en besloot het federale leger naar Oost-Indonesië te sturen. Nadat de voormalige KNIL- troepen tevergeefs hadden geprobeerd dit tegen te houden zou er niet langer sprake zijn van een onafhankelijk Oost-Indonesië. Onder andere Soumokil en Manusama probeerden echter nog wel de deelstaat (Oost-Indonesië) te behouden dan wel om onafhankelijk te worden, maar nadat de president (Soekawati) van Oost-Indonesië op 21 april 1950 had laten weten toe te treden tot de eenheidsstaat was elk perspectief op een aparte deelstaat of een onafhankelijke Oost-Indonesië verdwenen. Al snel hierna (op 25 april 1950) werd de onafhankelijke Republiek de Zuid Molukken (Republik Maluku Selatan - RMS) geproclameerd. 

Deze proclamatie werd niet aanvaard door Indonesië. Zij probeerden een ‘broedermissie’ waarbij ‘Indonesië-gezinde Molukkers’ werden gestuurd maar dit zou niets teweeg brengen. Uiteindelijk zou Indonesië overgaan tot andere maatregelen om de RMS tot overgave te dwingen. Zo legde de Indonesische Marine een blokkade rond de Molukse eilanden, met schaarste aan voedsel en andere producten als gevolg maar de RMS gaf zich niet over. Nederland probeerde nog te zorgen voor vreedzame oplossingen maar er volgde een  strijd  waarbij Indonesië uiteindelijk Ambon en omringende eilanden bezetten. 

Naar Nederland toe

Er was een vijandigheid ontstaan die problematisch werd voor de Molukse militairen die zich solidair hadden verklaard met de RMS. Hen werd namelijk de keuze gesteld om zich aan te sluiten bij het Indonesische leger (wat niet wenselijk was voor hen, zij stelden zich immers solidair met de RMS) of ze konden kiezen voor demobilisatie.  Gezien het aansluiten bij het Indonesisch leger geen optie was voor hen was het de vraag waar de militairen zich konden demobiliseren, bij hun thuisplek (Ambon en omringende eilanden) zou het niet veilig zijn voor hen omdat Indonesië dat deel bezette. Aanvankelijk stuurden de Nederlanders wel aan op demobilisatie op Java, maar dit werd tegengehouden door een Nederlandse rechter. De Nederlandse regering kreeg een verbod om de Molukse militairen tegen hun wens op vijandelijk gebied achter te laten. De Molukse militairen gaven aan gedemobiliseerd te willen worden op ‘nog niet door Indonesië bezetten gebieden’. Dit was tegen de wens van Nederland, omdat zij hiermee Indonesië mogelijk provoceerde. Dit dilemma leidde tot de keuze om - op basis van een dienstbevel – de Molukse militairen met hun familie naar Nederland te laten verschepen. Dit gebeurde met de verwachting dat als de rust was teruggekeerd de militairen en hun familie weer terug konden gaan. Zo arriveerden in 1951 veertien schepen in Nederland met ongeveer 12.500 Molukkers. (Butte, 2005: 17) Al snel volgde ontslag van de militairen uit het leger. Zij voelden zich verraden en afgedankt door het land waarvoor zij letterlijk hun leven hadden geriskeerd. 

Molukkers in Nederland

Zowel de Molukkers als de Nederlanders achtten het wenselijk dat de Molukkers weer terug zouden keren naar de Molukken. Om deze reden werd geen beleid gevoerd om de Molukkers te laten integreren in de Nederlandse samenleving. Het was zelfs zo dat zij bij elkaar werden gehouden in min of meer afgezonderde kampen/ woonoorden
 verspreid over het land. Zij leefden op deze manier een geïsoleerd bestaan. In deze woonoorden werden zij enkele jaren onderhouden door de staat en werden niet geacht te werken. Dit veranderde in 1956 toen steeds duidelijker werd dat de Molukkers gedurende langere tijd in Nederland zouden blijven. Een beleid werd gevoerd waarin de Molukkers werden gestuurd om steeds meer voor henzelf te zorgen (zelfzorgregeling) en meer zouden integreren in de Nederlandse samenleving. Deze nieuwe vorm van beleid leidde tot felle reacties van de Molukse gemeenschap die vond dat de Nederlandse regering hiermee haar verantwoordelijkheid ontliep. De Molukkers namen het standpunt in dat zij herstel wilden van hun militaire status, of handhaving van de speciale relatie met het rijk. De zelfzorgregeling zou toch werkelijkheid worden, ondanks de diverse spanningen. 


Het besef dat de Molukkers hier langer zouden blijven zette – naast het zelfzorgbeleid – eveneens aan tot het creëren van alternatieve woonvoorzieningen, dit startte eind jaren 50 van de vorige eeuw. Ondanks discussies of het wenselijk zou zijn de Molukkers geconcentreerd te houden – aangezien dit een beperkende factor zou zijn voor de integratie - zou dit toch gebeuren. Zo werden de woonoorden vervangen door Molukse woonwijken. Vooraf waren diverse eisen opgesteld voor deze wijken, de wijken mochten bijvoorbeeld niet groter zijn dan 50 woningen, niet te geïsoleerd liggen en de woningen moesten voldoen aan de normen van de Woningwet. Het was niet uitzonderlijk dat de wijken niet voldeden aan deze eisen. Zo waren de wijken weliswaar ontworpen volgens de normen van de woningwet, maar in de praktijk voldeden de woningen hier niet aan. Dit leidde tot diverse gebreken zoals lekkages.
 Eveneens zijn er wijken gebouwd die bestaan uit meer dan 50 woningen en die geïsoleerd liggen. Een duidelijk voorbeeld hiervan is de Molukse wijk in Moordrecht. Het creëren van sommige woonwijken, zou nog jaren gaan duren. Het laatste woonoord werd in 1993 vervangen door een woonwijk. (Smeets & Steylen, 2006: 175, 176)

Het RMS- ideaal in Nederland
In de eerste decennia dat de Molukkers in Nederland waren, leefde het RMS-ideaal (de wens voor een onafhankelijke Molukse republiek) nog sterk. De Molukkers hielden nog steeds voor ogen dat zij terug zouden keren naar hun onafhankelijke staat. Hierbij kwam steeds meer het gevoel dat Nederland hen hierin niet steunden. De Molukkers voelden zich hierin ernstig te kort gedaan door Nederland, omdat Nederland hen zou hebben beloofd de RMS te steunen.
 Het gevoel leefde dat er iets gedaan moest worden aan de situatie omdat er anders slechts twee keuzes waren voor de Molukkers in Nederland; of ze zouden terug gaan naar Indonesië (zonder zelfbeschikkingsrecht onder een dictatuur) of ze moesten zich aanpassen in Nederland (wat het verlies van eigenwaarde zou kunnen betekenen). Deze gedachten in combinatie met reeds voorgekomen spanningen in Nederland (onder andere met de politie) en het feit dat er in Indonesië Molukkers gevangen zaten omwille van politieke redenen zorgden ervoor dat de Molukkers in Nederland wilden strijden voor een vrije republiek. 


Een deel van de Molukkers gebruikten hiervoor gewelddadige acties in de jaren ‘70 van de vorige eeuw. De meest bekende acties waren de treinkapingen bij Wijster (2 tot en met 14 december 1975 – hierbij vielen drie doden) en bij De Punt (toen mariniers een einde maakte aan de kaping zijn er twee gijzelaars en zes gijzelnemers omgekomen) deze kaping vond gelijktijdig plaats met een gijzelingsactie op een lagere school (23 mei tot en met 11 juni).

Naar het heden

Sinds de acties in de jaren ‘70 zijn veel dingen hetzelfde gebleven, maar is er eveneens een hoop veranderd. De Molukkers zijn steeds meer geïntegreerd, met name door beleid dat zich heeft gericht op de verbetering van de sociaal economische situatie van de Molukkers (bijvoorbeeld het ‘Duizend-banenplan Molukkers’ dat na een slechte start toch succesvol is gebleken). Eveneens werd de onderwijssituatie verbeterd. Het beleid kende met name succes door de verbeterde samenwerking met Molukkers, die zich niet alleen richtten op een terugkeer naar een onafhankelijke republiek, maar ook het belang inzagen van een verbetering van hun leefsituatie in Nederland (die met een hoge werkloosheidscijfer bedroevend was). Het RMS- ideaal lijkt niet langer dominant voor de Molukkers in Nederland, al kende het ideaal een opleving toen in 1999 een gewelddadige confrontatie ontstond op de Molukken tussen christenen en moslims. Deze confrontatie zou voortduren tot februari 2002. (Smeets & Steijlen, 2006: 340, 341) 

Ondanks de verbeteringen van de Molukse situatie in Nederland en de verdere integratie, zijn er tegenwoordig nog steeds problemen. Een voorbeeld hiervan is dat het landelijk niet erg goed gaat met de Molukse jongeren op school. (Veenman, 2001) Een ander voorbeeld is het probleemgedrag en het (soft)drugsgebruik onder Molukse jongeren (Butte, 2005; 104, 105). 

Momenteel is de ‘vierde generatie’
 in opkomst. Het aantal Molukkers van de eerste generatie – die bij aankomst minimaal 20 jaar oud waren en momenteel dus ongeveer 80 jaar oud - is op natuurlijke wijze verkleind. Er is momenteel een situatie ontstaan waarbij de meeste Molukkers die in Nederland wonen, ook geboren zijn in Nederland. De Molukse wijken bestaan nog steeds, maar veel Molukkers vinden hun woning buiten een Molukse wijk. 

2.3 Molukse wijk in Capelle aan den IJssel 
Eén van de woonoorden waar Molukkers woonden was ‘IJsseloord’. Deze werd in 1957 in Capelle aan den IJssel gebouwd en vanaf 1958 werd deze bewoond. Dit ‘barakkenkamp’ bestond uit 77 barakken die plaats boden aan maximaal 385 gezinnen. Het woonoord was voorzien van een kerkgebouw, een buurthuis, een badhuis, een school, een polikliniek en er waren kantoren voor de kampraad en kampbeheerder. 


Dit woonoord werd bewoond door 160 Molukse gezinnen die vanuit diverse plaatsen uit Nederland kwamen (met name vanuit het voormalige concentratiekamp Vught). In 1970 werd gekozen om het woonoord te vervangen voor een nieuwe woonwijk, bestaande uit woningwetwoningen, die vervolgens grotendeels bewoond zou worden door de Molukkers van woonoord IJsseloord. 


Van de 228 woningen die in 1972 gereed waren, zijn 156 woningen toebedeeld aan Molukse gezinnen. Een aantal straten van de wijk is van begin af aan niet bewoond door Molukkers
. Ondanks dat deze woningen aan de rand van de Molukse wijk staan en niet exclusief voor Molukkers zijn gereserveerd, worden deze wel tot de Molukse wijk gerekend. De woningen die wel toebedeeld zijn aan Molukse gezinnen vallen onder het informele bestuur van de Molukkenraad. Dit betekent dat de raad (volgens afspraak met de gemeente) nauw betrokken is bij de toewijzing van de woningen. Na 1972 zijn er ook een aantal seniorenwoningen bijgebouwd. De wijk bestaat momenteel uit 308 woningen. In 2008 (Buurtmonitor, Gemeente Capelle aan den IJssel, 2008) woonden er 793 personen. Helaas beschik ik niet over de cijfers hoeveel van hen van Molukse afkomst zijn. In 2004 waren er in totaal 841 inwoners, waarvan 588 Molukkers waren. (Butte, 2005; 18, 19) Dit is inclusief de woningen aan de rand van de Molukse wijk die van begin af aan niet werden bewoond door Molukkers. 

2.4 
‘De’ Molukse identiteit


‘De’ Molukse identiteit in dit onderzoek omvat kenmerken van traditionele Molukse gebruiken, normen en waarden die hun oorsprong vinden op de Molukken en die in de Nederlandse context nog steeds worden gehandhaafd. Hierbij is het mogelijk dat deze gebruiken, normen en waarden wel gedeeltelijk zijn aangepast en verschilt van de omgang in vergelijking met de Molukkers op de Molukken. Een vereiste is wel dat het zijn oorsprong kent op de Molukken. De individuele betekenisgeving evenals het handelen omtrent deze gebruiken, normen en waarden schetsen het beeld van de individuele Molukse identiteitsbeleving. 

Onderstaand geef ik een omschrijving van een aantal relevante kenmerken van de Molukse cultuur die in mijn scriptie als referentiekader dienen om de Molukse identiteitsbeleving te meten. De kenmerken die ik van belang acht in dit onderzoek zijn: taal, adat, pela, het (protestants christelijk) geloof en de RMS. Deze kenmerken worden in diverse wetenschappelijke publicaties over de Molukkers (in Nederland) benoemd en worden om deze reden in dit onderzoek als referentiekaders gebruikt. Hieronder volgt een nadere toelichting van deze concepten.  

Taal:  

Officieel is de taal van Molukkers ‘Bahasa Indonesia’, de taal wordt vaker aangeduid als Maleis (ook ik zal in dit onderzoek de term ‘Maleis’ blijven hanteren). Veelal zie je dat er in steeds meer gezinnen Nederlands wordt gesproken, of dat er een combinatie is tussen Maleis en Nederlands.

Adat:

Adat en met name het daaruit voortkomende pelaschap zijn typisch Molukse dingen die geen equivalent hebben in Nederland. Bartels omschrijft adat als volgt; “Adat is the term used to describe all still practiced beliefs and customs as they were instituted by the ancestors in pre-Islamic and pre-Christian times”. (Bartels, 2000) Adat verwijst enerzijds naar de oorspronkelijke religie, waarin de houdingen, riten en opvattingen zijn opgenomen die verband houden met de geesten van de voorouders. Anderzijds verwijst het naar het in acht nemen van ongeschreven gebruiken en gewoonten die mondeling via generatie op generatie worden overgedragen. Het respecteren van de adat-regels verzekert voor de gemeenschap voorspoed en veiligheid. Het niet naleven hiervan betekent dat men het risico loopt om gestraft te worden op bovennatuurlijke wijze door de voorouders. (Butte, 2005; 46) Dit kan leiden tot een angst om niet af te wijken van de gestelde gedragsregels van de adat. Voorspoed maar zeker ook onheil worden gezien als iets dat is voorbestemd en wordt toegeschreven aan eerder sociaal conformistisch gedrag of juist afwijkend gedrag. Zo zijn er veel Molukkers die iets als een verkeersongeluk niet als een ‘toevalligheid’ zouden omschrijven, eerder als iets ‘dat zo moest zijn’. 

Eén van de ‘adatregels’ is respect voor ouderen. Dit komt niet alleen tot uiting in de ouderen met ‘u’ aan te spreken, maar bijvoorbeeld ook in hen te laten uitspreken en hen niet tegen te spreken. De Molukkers onderscheiden vier leeftijdsklassen: (1). kinderen (anak-anak), 2. jeugd (pemuda-pemudi), 3. middelbare leeftijd (bung / usi), 4. ouderen (orang-orang tua). Dit generatieverschil is voor Molukkers sociaal gezien belangrijk, met name vanwege deze adatregel die aangeeft dat men respect moet hebben voor ouderen. Een omgangsnorm waarin dit duidelijk naar voren komt, is dat een ieder die van dezelfde generatie is als diens ouders, aangesproken dient te worden met ‘oom’ of ‘tante’ (dan wel bung of usi). Dit doet men ongeacht of het familie is of niet en is een uiting van respect. De generatie boven hen, dient men aan te spreken met ‘opa’ of ‘oma’ (tua). ‘Tua’ wordt eveneens gebruikt als aanspreektitel voor het oudste kind binnen een gezin. 

Pela:

Eén van de meest opvallende en waarschijnlijk ook één van de bekendste adatregels heeft te maken met het pela(schap). Het pelaschap is een bondsgenootschap tussen twee of meerdere Molukse dorpen en stamt uit een ver verleden, waarin oorlogen tussen dorpen werden gevoerd of waar ‘vreemde indringers’ buiten gehouden dienden te worden (bijvoorbeeld gedurende de Portugese en Nederlandse veroveringen in de 16e en 17e eeuw). De term pela wordt eveneens gebruikt voor iemand die afkomstig is van een dorp waarmee een pelaverbond is gesloten. 

De gemaakte pela-verbintenissen hebben geenszins een vrijblijvend karakter. Zelfs bij Molukkers die woonachtig zijn in Nederland, in een tijd waar de oorspronkelijke beoogde functionaliteit van het verbond nauwelijks relevant meer is, blijven de pela-verbintenissen aangehouden. De gedachte om vast te houden aan deze pela-verbintenis is dat het een verbond is dat door de voorouders met een eed en bloed is vastgelegd en niet doorbroken mag worden. 

In het dagelijks leven (ook in Nederland) dient men zich te houden aan bepaalde ‘omgangsregels’. Eén van deze regels is dat je je pela’s helpt als dat nodig is. De bekendste pelaregel is dat men niet met een pela mag trouwen. Pela’s worden gezien als bloedverwanten en een liefdesrelatie aangaan met een pela zou gezien worden als incest. Wanneer men dit toch doet kan dit volgens de adat leiden tot voorouderlijke sancties, zoals: plotseling overlijden, een ongeluk of sociale verstoting. Deze sancties zouden bij de ‘overtreders’ kunnen optreden maar ook bij hun kinderen. Zo zou een kind van de overtreders bijvoorbeeld gehandicapt geboren kunnen worden. 

Wat in bovenstaande alinea staat beschreven, is voor de meeste Molukkers bekend. Wat het lastiger maakt is dat er drie verschillende vormen van pelaschap zijn, namelijk: (1) de harde pela (pela keras), (2) de baarmoeder-pela (pela gandong of bungso) en (3) de zachte pela (pela tempat sirih). 

De harde pela ontstaat bij een ingrijpende gebeurtenis zoals bij een onbesliste veldslag of wanneer het ene dorp op bijzondere wijze het andere dorp heeft geholpen. De ‘baarmoeder-pela’ is gebaseerd op verwantschapsbindingen, waarbij verschillende ‘clans’ in de dorpen van het bondgenootschap uitgaan van gemeenschappelijke voorouders. Bij het aangaan van een pelaverdrag wordt deze gemeenschappelijke herkomst van toepassing verklaard op het dorp als geheel. De zachte pela heeft een minder aangrijpende aanleiding, bijvoorbeeld bij het helpen bij een ‘klein’ incident. 

De  pela- verbintenis wordt bekrachtigd middels een ritueel. Bij de eerste twee vormen wordt de verbintenis gesloten met een krachtige eed, deze wordt versterkt door een vreselijke vervloeking van wie ook maar de overeenkomst zou verbreken. In een mengsel van palmwijn en bloed van de leiders van de twee partijen worden wapens en andere scherpe voorwerpen gedompeld, deze voorwerpen zullen zich tegen elke overtreder keren en hem doden. Vervolgens wordt het mengsel van palmwijn en het bloed gedronken. De zachte pela wordt bekrachtigd door een ander ritueel zonder dat een eed wordt afgelegd of dat bloed wordt gedronken. Hierbij wordt ‘slechts’ een sirih samen uitgewisseld en gekauwd. Dit is tevens een ritueel om vriendschappen met vreemden te sluiten. Een zachte pela zou gezien kunnen worden als een vriendschap en dus niet als bloedverwantschap. Voor zachte pela’s gelden dan ook minder strikte regels dan bij de andere twee vormen. Zo mogen deze pela’s wel liefdesrelaties met elkaar aangaan en gebeurt het geven van hulp op vrijwillige basis. Tevens is er bij zachte pela’s geen sprake van voorouderlijke sancties. (Bartels, 1985; 3, 4)

Verschillen tussen de pelaschap op de Molukken en hier in Nederland zijn wel te noemen. Zo komen de Molukkers woonachtig in Nederland frequenter in aanraking met pela’s, zij wonen vaak in dezelfde wijk in tegenstelling tot op de Molukken waar de pela’s elkaar slechts incidenteel zien omdat ze in verschillende dorpen wonen. Op de Molukken is het gebruikelijk dat enkel de pela- verbintenissen van de vaderskant geldt. Dit is zo omdat in het geval van het huwelijk de vrouw is opgenomen in de familie van haar man en hiermee ‘afstand’ heeft gedaan van haar eigen familiaire pelaverbonden. Hierdoor gelden alleen de pela- verbintenissen van de vaderskant voor hun kinderen. In Nederland maken veel Molukkers geen onderscheid tussen de vaders- en de moederskant en worden de pelarelaties van beide kanten in ere gehouden. Door dergelijke verschillen (zoals het wel of niet blijven vasthouden aan de pela-verbintenissen van de moederskant en het onderscheid tussen harde en zachte pela) is het in sommige gevallen niet duidelijk welke pela’s wel met elkaar mogen trouwen en welke niet, bij specifieke gevallen kan het voorkomen dat men hierover van mening verschilt. 

Het protestants christelijk geloof met bijbehorende rituelen: 

Voor de meeste Molukkers in Nederland is het protestants christelijk geloof het geloof waar ze mee zijn opgegroeid
. Hierbij zijn: het dopen (op jonge leeftijd), catechisatie doen en dit afsluiten met een belijdenis - ‘sidi -(ongeveer 18- jarige leeftijd) belangrijk. Voornamelijk de manier waarop de belijdenis wordt beleefd, zorgt voor een Molukse invulling. Dit maakt tevens duidelijk dat het niet slechts een religieuze handeling is, maar eveneens een culturele gebeurtenis. Veel Molukkers dragen tijdens hun belijdenis Moluks traditionele kleding. De belijdenis heeft - naast een kerkdienst die volledig in het teken staat van de belijdenis – meestal ook een feestelijk verloop na de kerkdienst. Hierbij worden familieleden uit diverse plaatsen uit Nederland (veelal van oudere generaties) uitgenodigd om aan de ‘hoofdtafel’ plaats te nemen waar de belijdenis wordt gevierd met een maaltijd. Na deze maaltijd krijgen (andere) mensen de gelegenheid om te feliciteren en een ‘envelop’ te overhandigen. Ook dit gaat gepaard met eten en drinken.


Sociaal gezien is het doen van belijdenis ook een belangrijk moment. Degenen die belijdenis hebben gedaan zijn ‘een stap verder’ in hun leven en worden niet langer gezien als kind. Dit gaat gepaard met meer eigen verantwoordelijkheid en vrijheid. Een regel die dit goed illustreert, is dat iemand die belijdenis heeft gedaan peetvader of –moeder - ani - mag worden. 

De Molukse wijken zijn vaak voorzien van een eigen kerk. De diensten in de kerk van Capelle aan den IJssel zijn doorgaans tweetalig (Maleis en Nederlands). Bij het praktiseren van het geloof hanteren de Molukkers een aantal gebruiken die hun religieuze handelingen kenmerkt. Een voorbeeld hiervan is de ‘piring natzar’, wat als ‘huisaltaar’ omschreven zou kunnen worden. Dit is een wit bord (piring) met in papier gewikkelde muntjes (natzar). Deze muntjes  dienen als ‘collectegeld’ in de kerk. De piring natzar speelt een belangrijke rol bij familieaangelegenheden. Het is de plek waar men in de aanwezigheid van God (en voorouders) feestelijke en droevige gebeurtenissen beginnen of verzoeningen bekrachtigt. (Smeets & Steylen, 2006; 100)

Republik Maluku Selatan (RMS) Onafhankelijke republiek der Zuid-Molukken:

De RMS is al voor een groot deel besproken in het historisch overzicht van de Molukkers. Hetgeen dat echter nog niet eerder besproken is, zijn de twee ‘dagen’ die jaarlijks in het teken staan van de RMS. Allereerst wordt op 12 april Christiaan Robbert Steven Soumokil
 herdacht, die op 12 april 1966 werd geëxecuteerd. Op 25 april is de ‘RMS- dag’ waarbij de uitroeping van de RMS wordt herdacht. Op deze dag wordt onder andere de vlag van de RMS gehesen.  
2.5
Veronderstellingen aan de hand van de literatuur




Thema’s die relevant zijn binnen deze scriptie zijn integratie (in brede zin) en cultuurbehoud. Berry e.a. (2006) onderscheiden 4 ideaaltypen waarin interculturele relaties worden beschreven. Het eerste type is ‘assimilatie’ waarbij er sprake is van een eenzijdige aanpassing aan de dominante cultuur – dat zou in dit geval de Nederlandse cultuur zijn. Sinds het jaar 2000 wordt deze vorm steeds meer geëist door de Nederlandse politiek (o.a. Snel 2003). Hier tegenover staat ‘separatie’ waarbij leden van minderheden zich alleen richten op de minderheidscultuur en waarbij contact met de dominante cultuur wordt vermeden. De derde vorm is ‘integratie’ waarbij er sprake is van een combinatie van cultuurbehoud en intercultureel contact met de dominante bevolking. De laatste type is ‘marginalisatie’, waarbij geen sprake is van cultuurbehoud noch intercultureel contact.

Mijn veronderstelling is dat Molukkers die woonachtig zijn buiten de Molukse wijk in grotere mate geïntegreerd dan wel geassimileerd zijn (of eventueel zelfs gemarginaliseerd) en dat de Molukkers die woonachtig zijn binnen de Molukse wijk in hogere mate zijn gesepareerd. Hiervoor zijn twee potentiële verklaringen. Allereerst doordat degenen die buiten de Molukse wijk wonen zich wellicht minder ‘op hun plaats voelen’ binnen de Molukse wijk met bijbehorende kenmerken en om deze reden kiezen om buiten een Molukse wijk te wonen. Met andere woorden: Molukkers die zich in mindere mate identificeren met andere Molukkers vertrekken uit de Molukse wijk. 

Een andere mogelijke verklaring is de invloed die het leven buiten de Molukse wijk heeft op de Molukse- en Nederlandse identiteitsbeleving. Molukkers die buiten de Molukse wijk wonen worden sterk beïnvloed door de dominante samenleving, waardoor zij zich vervolgens meer aanpassen aan de dominante samenleving en zich steeds meer distantiëren (zowel fysiek als emotioneel) van de Molukse gemeenschap. Dit proces leidt in dit geval tot assimilatie of  integratie. 


Men ziet hierbij twee mechanismen plaatsvinden, de eerste is zelfselectie, waarbij een bepaald ‘soort’ mensen wordt aangetrokken naar een bepaalde woonomgeving. In dit geval zouden dit het soort Molukkers zijn die zich niet zozeer (of helemaal niet) verbonden voelen met de Molukse gemeenschap en om deze reden kiezen om buiten de Molukse wijk te wonen. Aan de andere kant noem ik iets waarbij de omgeving van invloed is op de mens, waarbij Molukkers binnen een Molukse wijk de Molukse identiteit blijven behouden en Molukkers buiten een Molukse wijk worden beïnvloed door hun woonomgeving. Met andere woorden bij het eerste mechanisme leidt integratie tot ruimtelijke mobiliteit. Bij het tweede mechanisme leidt ruimtelijke mobiliteit tot integratie. Dit zijn dus twee ‘omgedraaide’ causale verbanden die naar mijn verwachting beide betrekking hebben op de Molukse Nederlanders. Het tweede genoemde aspect is mijns inziens van groter belang, omdat de reden om niet in een Molukse wijk te wonen, niet altijd een weloverwogen keuze is, maar vaak ook omdat er bijvoorbeeld onvoldoende woonplaatsen zijn binnen de Molukse wijk of dat de gewenste woonruimte ontbreekt (het zijn doorgaans eengezinswoningen).  


Eén van de kenmerken die bijdragen aan de verdere assimilatie/ integratie van de Molukkers buiten de Molukse wijk, is de ‘anonimiteit’, welke in diverse stadssociologische studies wordt aangehaald. In tegenstelling tot binnen de Molukse wijk is buiten de Molukse wijk sprake van meer anonimiteit wat ruimte biedt om ‘normafwijkend’ gedrag te vertonen. Niet alleen in algemene sociologische stukken is de rol van de anonimiteit en de invloed op normafwijkend gedrag beschreven, maar ook in eerder gedaan onderzoek naar Molukkers in Nederland wordt al gesproken over de rol van anonimiteit: 

“In the mixed neighbourhoods outside the wards, privacy was even greater and social control from the wards almost entirely lacking. (…) In this setting, they were able to develop an individual lifestyle free from social pressure. These lifestyles include not only cohabitation but also homosexual liaisons, which are public knowledge and tolerated when outside the wards. Those who moved on to the big cities became even more individualized and independent with the anonymity of the city and its distance from the wards contributing to their independence.”  (Bartels, 1989: 305)
Met bovenstaande citaat is direct een koppeling gemaakt met de concentratie van de Molukkers en de bijkomende sociale controle, welke in de Molukse wijk een stuk groter is en hierdoor minder snel wordt afgestapt van de Molukse normen en waarden ten opzichte van buiten een Molukse wijk.

Twee andere (samenhangende) factoren zijn opleidingsniveau en onderwijs. Gezien de arbeidskansen en hiermee meer kans op formele (en informele) participatie binnen de Nederlandse samenleving die een hoog opleidingsniveau vraagt, verwacht ik te zien dat hoogopgeleide Molukkers in hogere mate zijn geïntegreerd/ geassimileerd dan laagopgeleide Molukkers. Het is wel bekend dat Molukkers met een hoger opleidingsniveau zich vaker elders vestigen dan Molukkers met een lager opleidingsniveau. (Veenman, 2001: 8)  


Het gaat landelijk gezien niet goed met de Molukse jongeren in het onderwijs. In eerdere onderzoeken zijn de volgende verklaringen genoemd: het gebrek aan ambitie (waardoor - of mede hierdoor - zij vaak niet weten wat ze voor vervolgopleiding willen), achterstandspositie van de gezinnen (het lagere onderwijs niveau ouders en vaardigheden om ondersteuning te bieden), taalachterstand en kreeftencultuur
. (Veenman, 2001 en Chrispijn 2006). 

Naast het opleidingsniveau is onderwijs belangrijk om een andere reden, namelijk omdat het voor een groot deel bijdraagt aan de socialisering van de jongeren. Het is dan ook goed mogelijk dat leerlingen van een school met veel Molukse kinderen een andere socialiseringsproces ondervinden dan op een school waar een redelijke dwarsdoorsnede van de samenleving zit. Een school in de buurt van een Molukse wijk heeft soms veel Molukse leerlingen. Een leerling die zowel op een dergelijke school zit en die in een Molukse wijk woont, zal een significant ander socialiseringsproces meemaken dan een Moluks kind die buiten een Molukse wijk woont en die op een ‘normale’ school zit. Dit zou van invloed kunnen zijn op de identiteitsbeleving.

3.
Methodische verantwoording








3.1 
Kwalitatief onderzoek





Voor dit onderzoek is gekozen om kwalitatief onderzoek uit te voeren. Mijn motivatie hiervoor is dat identificatie met de etnische identiteit een subjectief gegeven is, waarbij ruimte wordt gegeven aan de respondenten om hun antwoorden te voorzien van toelichting en nuances. Juist de nuances en toelichting bieden een waardevol beeld van de beweegredenen van het handelen. Een groot voordeel van kwalitatief onderzoek is de verhalen van de respondenten aanknopingspunten geven en inzicht bieden omtrent de vraag hoe het één tot het ander leidt. Dit draagt er aan bij dat het kiezen voor deze onderzoeksvorm zich niet alleen beperkt tot de vraag of er een verschil bestaat tussen de Molukkers die woonachtig zijn binnen de Molukse wijk ten opzichte van de Molukkers woonachtig buiten de wijk, maar het geeft eveneens inzicht in causale mechanismen. Een onderzoek op basis van een kwantitatief onderzoek – bijvoorbeeld middels een schriftelijke enquête - zou mijn inziens te ‘star’ zijn en zou ten koste gaan van nuancering, toelichting en vernieuwende inzichten. 

Gekozen is om ‘face to face’ interviews te houden, welke voor een deel voorgestructureerd waren (middels aandachtspunten/ vragen die ik van belang acht) maar waar ook voldoende ruimte is voor de respondent antwoorden verder te kunnen toelichten en deels zelf sturing te kunnen geven aan het gesprek. Hierdoor krijgen zij de ruimte om punten te noemen die zij belangrijk vinden betreffende de identiteitsbeleving en dus niet alleen hetgeen wat ik van te voren als belangrijk benoem. 

3.2  
Operationalisering (Molukse identiteit/ identiteitsbeleving)



In hoofdstuk twee stond ik reeds stil bij wat ik onder de Molukse identiteit en Molukse identiteitsbeleving versta. Hierbij heb ik eveneens een omschrijving gegeven van een aantal ‘Molukse kenmerken’. In het onderzoek is de positionering van de respondenten ten opzichte van deze kenmerken in beeld gebracht. Hierbij is belang gehecht aan emoties en aan het handelen van de respondent, maar zeker ook aan de beweegredenen van het handelen. Aan de hand van onderstaand voorbeeld wordt aangetoond, waarom juist de beweegredenen van belang zijn voor het bepalen van de identiteitsbeleving. 

Voorbeeld 1: Het is mogelijk dat een respondent het ‘pelaschap’ in ere houdt, wat een belangrijke indicator kan zijn voor diens verbondenheid met de Molukse cultuur en diens identiteitsbeleving. De beweegreden hiervan is nog belangrijker dan het handelen zelf. De respondent kan dit namelijk uit intrinsieke motivatie doen (bijvoorbeeld: de respondent hecht daadwerkelijk waarde aan het Pelaschap en vindt het belangrijk dat deze adatregel standhoudt, in dit geval is er sprake van internalisatie) of er is sprake van extrinsieke motivatie (bijvoorbeeld: de persoon houdt zich aan het pelaschap omdat diens ouders het belangrijk vinden en komt hiermee – al dan niet onder sociale druk - aan de wensen van de ouders/familie tegemoet).   

Bij de bepaling van de identiteitsbeleving wordt in dit onderzoek gelet op drie hoofdcategorieën; gevoelsmatige aspecten, culturele aspecten en de betrokkenheid/ participatie binnen Molukse- en Nederlandse samenleving.  Deze drie aspecten bevatten tevens een aantal deelvragen die indirect in de analyse  worden beantwoord en letterlijk zullen terugkomen in het hoofdstuk van de samenvatting en conclusie.  

· Gevoelsmatige aspecten, zoals: de gevoelsmatige positionering t.o.v. de Molukse groep en cultuur ofwel de zelfidentificatie. Hierbij staan de volgende vragen centraal: 

· In hoeverre voelt men zich Molukker/  Nederlander? 
· Hoe kijken de respondenten aan tegen de RMS?
· Culturele aspecten, zoals: taal, rituelen/ feesten, geloof, adat/ pelaschap. Hierbij staan de volgende vragen centraal:
· Wat voor rol heeft het protestants christelijk geloof in het leven van de respondenten en hoe gaan zij met hun geloof om?
· Hechten de respondenten waarde aan de adat en pelaschap?
· Spreken de respondenten (vaak) Maleis?
· De betrokkenheid/ participatie binnen de Molukse en Nederlandse samenlevingen. Hierbij staan de volgende vragen centraal: 
· Hebben de respondenten voornamelijk vriendschappen met andere Molukkers of meer met mensen van een andere nationaliteit?

· Participeren de respondenten in Molukse verenigingen of zijn zij actief bij Molukse activiteiten? 
· Wat zien de respondenten als voor- en nadelen van het wonen in een Molukse wijk en van het wonen buiten de Molukse wijk?
3.3 Respondenten

3.3.1
Validiteit van de onderzoeksdoelgroep

Er zijn diverse aspecten die van invloed kunnen zijn op de individuele identiteitsbeleving van Molukkers. Eén hiervan – welke in dit onderzoek centraal staat – is het wel of niet wonen in de Molukse wijk. Andere aspecten zijn bijvoorbeeld leeftijd, opleidingsniveau en sekse. Om daadwerkelijk conclusies te kunnen trekken of er een verschil bestaat tussen de identiteitsbeleving van Molukkers woonachtig buiten de Molukse wijk ten opzichte van Molukkers woonachtig binnen de Molukse wijk, is het van belang dat de twee groepen respondenten op andere ‘kenmerken’ zoveel mogelijk overeenkomen. Want als de ene groep respondenten hoofdzakelijk hoger opgeleid is en de andere groep overwegend lager opgeleid dan zijn de (eventuele) gevonden verschillen tussen de groepen niet causaal terug te voeren aan het wel of niet wonen in een Molukse wijk. Dit zou immers evenzeer toegeschreven kunnen worden aan het verschil van opleidingsniveau. 


Om bovenstaande reden is ervoor gekozen om te werken met ‘koppels’. Dit houdt in dat iedere respondent van binnen de Molukse wijk wordt gekoppeld aan iemand met ‘gelijke’ kenmerken die buiten de Molukse wijk woont. Hieronder staat een overzicht van de relevant geachte kenmerken inclusief motivatie. Eveneens staat erbij vermeld in hoeverre het is gelukt om aan deze eisen te voldoen. 

Leeftijd/ generatie

Vanzelfsprekend kan een groot verschil in leeftijd doorwerken in de aard van de identiteitsbeleving. Molukkers die een deel van hun leven woonden op de Molukken, zullen een andere Molukse identiteitsbeleving hebben dan Molukkers die geboren zijn in Nederland en van jongs af aan participeren binnen Nederlandse instituten, zoals school en arbeid. Indien geen rekening wordt gehouden met het leeftijdsverschil, dan is het mogelijk dat de groep die ik in de Molukse wijk interview gemiddeld significant ouder of jonger is dan de groep die ik interview buiten de Molukse wijk. Het gevaar bestaat dat ik dan de identiteitsgevoelens bepaal van verschillende generaties in plaats van de effecten van wel of niet wonen in een Molukse wijk.

Bij Molukse gemeenschappen en in literatuur over Molukkers in Nederland wordt er vaak gesproken in termen van ‘eerste-, tweede- en derde generatie’. In dit onderzoek wordt gesproken van generaties als cohorten in plaats van eerder genoemde familiegeneraties. Dit generatiebegrip valt eveneens terug te zien binnen de Molukse cultuur. Bepaalde sociale en culturele gebeurtenissen gaan namelijk gepaard met het bereiken van een bepaalde leeftijd (bijvoorbeeld het moment waarop doorgaans belijdenis wordt gedaan). 

Hierbij zijn de respondenten geselecteerd op leeftijd en wordt een leeftijd aangehouden tussen de 20 en 40 jaar. Ondanks het 20 jaar leeftijdsverschil zijn er belangrijke overeenkomsten. De eerste belangrijke overeenkomst is dat deze groep Molukkers geboren is in Nederland. Verder is het aannemelijk dat een groot deel van deze leeftijdsgroep hun ‘identiteit’ (voor een belangrijk deel) al heeft ontwikkeld. Al is het moeilijk empirisch te toetsen wanneer iemand zijn ‘identiteit’ heeft gevormd is het wel duidelijk dat iemand die in de adolescente fase verkeert in hogere mate op zoek is naar zijn identiteit en hiermee meer ‘identity diffusion’ ervaart, welke gepaard gaat met het uitproberen van diverse rollen. In een jongvolwassen fase (waar de respondenten van deze leeftijdsgroep in verkeren of die ze reeds zijn gepasseerd) wordt dit vervangen door ‘identity achievement’, waarbij er sprake is van een persoonlijke identiteit met bijbehorende rollen (Van Beemen, 2000). Een derde overeenkomst is dat bij één van de ‘grootste’ gebeurtenissen omtrent Molukkers in Nederland, namelijk de treinkapingen in 1975 en 1977, een deel van deze generatie nog niet geboren was of nog heel jong was (lees: onder de 10 jaar) en hiermee de treinkapingen, de discussies en positiebepaling waartoe deze aanleiding waren, niet bewust  heeft meegemaakt. Hiermee wordt bedoeld dat zij nog zo jong waren dat zij niet direct ‘positie’ hoefden te kiezen in het formele- en informele debat omtrent deze gebeurtenissen alwaar dit voor oudere Molukkers onvermijdelijk was. 

Toch zal de opvoeding van iemand die momenteel 40 jaar is en iemand die momenteel 20 jaar is van elkaar verschillen ook wanneer het gaat om het meekrijgen van tijdsgebonden normen en waarden wat van invloed kan zijn op de identiteitsbeleving. Het is dus van belang om te zorgen dat de leeftijdsverschillen beperkt blijven. Om deze reden is niet alleen een minimum- (20 jaar) en een maximumleeftijd (40 jaar) gehanteerd, maar eveneens hebben de individuen van de gemaakte ‘koppels’ een maximaal leeftijdsverschil van vijf jaar. 

In de uiteindelijke uitvoering is het zelfs gelukt om het leeftijdsverschil te reduceren tot een maximaal verschil van vier jaar, wat bij twee koppels het geval was. De rest van de koppels had een maximaal leeftijdsverschil van drie jaar.

Familie

In het onderzoek kwamen de respondenten uit verschillende Molukse families, om hiermee te voorkomen dat een deel van de respondenten letterlijk eenzelfde opvoeding hebben genoten, wat een belangrijke invloed kan hebben op de Molukse identiteitsbeleving. 

Woonplaats

Het is niet ondenkbaar dat er verschillen bestaan tussen diverse Molukse wijken en diens bewoners. Om deze reden is – zoals reeds benoemd - ervoor gekozen om het onderzoek te beperken tot de Molukse wijk in Capelle aan den IJssel en voor respondenten buiten de Molukse wijk is er gekozen om respondenten te vinden in nabij gelegen plaatsen van deze wijk. In praktijk kwamen de respondenten uit Capelle aan den IJssel, Rotterdam en één persoon uit Vlaardingen.

Sekse

In het onderzoek hebben de personen van de gemaakte koppels dezelfde sekse. Hiermee is voorkomen dat de ene groep overwegend bestaat uit mannen en de andere uit vrouwen. 

Opleidingsniveau

Zoals reeds toegelicht in de hypotheses, bestaat het vermoeden dat het opleidingsniveau van invloed kan zijn op de identiteitsbeleving. Om deze reden is getracht de koppels op dergelijke wijze samen te stellen dat zij hetzelfde opleidingsniveau hebben. 


Slechts bij één koppel kwam het opleidingsniveau niet overeen – de ene respondent heeft MBO niveau terwijl degene aan wie zij gekoppeld was HBO niveau heeft. Een andere kanttekening die geplaatst dient te worden, is dat een respondent geen HBO – diploma heeft, maar in dit onderzoek is hij wel als zodanig ingekaderd, daar hij een HBO werkfunctie heeft verwezenlijkt door zich op te werken. Zijn collega’s met dezelfde functie zijn wel in het bezit van een HBO diploma en dat is voor de betreffende functie één van de functievereisten.

3.3.2 
Benadering van respondenten

Op verschillende manieren ben ik in contact gekomen met de respondenten. Zo waren er een aantal respondenten die ik zelf al kende, bijvoorbeeld via een sportvereniging. Twee andere respondenten zijn verworven middels de ‘sneeuwbalmethode’, dat wil zeggen dat respondenten mij contactgegevens gaven voor andere potentiële  respondenten. 

Aangezien mijn vriendin van Molukse afkomst is, kon ik gemakkelijker ingang krijgen tot de Molukse gemeenschap. Zoals al eerder beschreven is het van belang om Molukkers van diverse families te interviewen, waarbij ik nauwelijks respondenten heb verworven uit de familie van mijn vriendin en was het overgrote deel van de respondenten volkomen onbekend voor mij. Wel bood het een goede basis om aan respondenten te komen.


Aangezien ik wilde voldoen aan de selectiecriteria die ik hanteerde (zelfde leeftijd, sekse, opleidingsniveau etc.) was het niet gemakkelijk om ‘koppels’ te vormen die aan deze eisen voldeden. Hierbij heeft één persoon mij de benodigde hulp geboden. Niet zelden mailde ik hem met mijn verzoeken voor respondenten met specifieke kenmerken, zonder uitzondering kreeg ik van hem contactgegevens van potentiële respondenten die aan deze eisen voldeden. Op deze wijze kon ik voldoende interviews inplannen en die ook nog eens voldeden aan de vooraf gestelde eisen. 

3.3.3 
Overzicht van de respondenten

Bij aanvang van de dataverzameling was het aanvankelijk mijn gedachte om acht mensen te interviewen die in een Molukse wijk wonen en acht mensen die buiten een Molukse wijk wonen. Om tot een definitief aantal te komen is gekeken naar het punt van informatieverzadiging, dit wil zeggen dat het aantal interviews voldoende informatie gaf om te komen tot conclusies en dat het voeren van meer interviews niet tot nieuwe inzichten zou leiden. In totaal zijn er 17 personen geïnterviewd voor dit onderzoek. Van hen waren er 15 personen die volledig aan de geformuleerde ‘doelgroepseisen’ voldeden. Zeven van hen wonen in de Molukse wijk en acht wonen buiten de wijk. De twee overgebleven respondenten voldeden niet volledig aan de onderzoeksdoelgroep, één van hen was reeds boven de 40 jaar en de ander is een ‘halfbloed’ Molukker. Om deze reden is de informatie die verkregen is uit die gesprekken niet op gelijke wijze opgenomen in de analyse in vergelijking tot de rest van de data.

Hieronder  staat een overzicht van de respondenten in de ‘gevormde koppels’ Hierbij geldt dat de bovenstaande in de Molukse wijk woont en de onderstaande buiten de Molukse wijk. Eén persoon binnen de wijk, heeft twee personen aan zich gekoppeld gekregen omdat er buiten de wijk een respondent over bleef.

	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	V
	21
	MBO
	Sinds dat zij 1,5 jaar is, woont zij in de wijk

	V
	23
	HBO
	Altijd buiten de Molukse wijk


	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	V
	22
	Universiteit
	Altijd binnen de Molukse wijk

	V
	23
	Universiteit
	Altijd buiten de Molukse wijk


	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	M
	30
	MBO
	Tot 20 jaar in de buurt van Molukse wijk, vanaf 20 jaar in de Molukse wijk

	M
	32
	MBO
	Van 7 tm. 25 jaar in de wijk, vanaf 25 jaar buiten de wijk.


	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	M
	33
	HBO
	Altijd binnen de wijk.

	M
	29
	HBO
	Altijd buiten de wijk

	M
	35
	Universiteit
	Tot 16e jaar in kamp Vught gewoond, daarna buiten de Molukse wijk


	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	V
	35
	MBO
	In totaal drie jaar buiten de wijk gewoond, voor de rest altijd in de wijk. 

	V
	39
	MBO
	Buiten de wijk


	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	V
	39
	MBO
	Altijd in de wijk

	V
	39
	MBO
	Heeft tot haar 11e jaar buiten de wijk gewoond, toen een lange tijd in de wijk gewoond, maar woont nu vier jaar buiten de wijk.


	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	V
	39
	HBO
	Heeft op zeven jaar na altijd in de wijk gewoond. Woont sinds ongeveer tien jaar weer in de wijk.

	V
	38
	HBO
	Tot negen jaar geleden in de Molukse wijk.


Tot slot de twee personen die niet op gelijke wijze in de analyse zijn opgenomen als de rest van de respondenten omdat zij niet volledig voldeden aan de doelgroepseisen. Dit is dus geen ‘koppel’. 

	Sekse
	Leeftijd
	Opleidingsniveau
	‘Woongeschiedenis’

	M
	25
	HBO
	Altijd buiten de wijk.

	V
	46
	HBO
	Altijd buiten de wijk


3.3.4 Anonimiteit 
De respondenten is vooraf aan hun medewerking anonimiteit beloofd. Om deze reden zijn citaten van de respondenten voorzien van fictieve namen. De in de tekst gebruikte namen zijn  - voor alle zekerheid - bewust niet vermeld in bovenstaand overzicht zodat men niet kan achterhalen van wie de uitspraken afkomstig zijn. 

3.4
Analyse

Van alle vraaggesprekken zijn geluidsopnames gemaakt die daarna schriftelijk uitgewerkt zijn. Aan de hand van deze uitwerkingen is ieder afzonderlijk gesprek geanalyseerd door het gesprek te coderen en aan de hand van vaststaande concepten, te weten: emotionele oriëntatie omtrent Moluks/ Nederlands zijn, geloof, RMS, Adat, Pelaschap, taal, de mening over de voor- en nadelen van het wonen in en  buiten de Molukse wijk, en participatie binnen de Molukse gemeenschap. Deze concepten worden in hoofdstuk 4 afzonderlijk uitgewerkt en hierbij  wordt een beeld geschetst van hoe de respondenten binnen de wijk zich identificeren met de Molukse groep en cultuur, waarna dit eveneens wordt gedaan voor de groep van respondenten die woonachtig zijn buiten de Molukse wijk. 

3.5
Theoretische generalisatie
In dit hoofdstuk staat beschreven hoe het onderzoek is opgebouwd en wat voor afwegingen daarbij zijn gemaakt. Echter dient vermeld te worden dat de conclusies die voortkomen uit dit onderzoek een aantal ‘blinde vlekken’ bevat. Daarom wordt hieronder toegelicht wat er op basis van dit onderzoek daadwerkelijk gezegd kan worden en wat niet. 

Het is belangrijk te benadrukken dat het onderzoek heeft plaatsgevonden in een bepaalde regio en bij Molukkers van een afgebakende leeftijdsgroep. Dit betekent dat de onderzoeksresultaten van toepassing zijn op deze specifieke regio en leeftijdsgroep en dat het dus mogelijk is dat bij andere plaatsen in Nederland en/ of bij andere leeftijdsgroepen de gevonden resultaten niet (geheel) van toepassing zijn. De identiteitsbeleving kan namelijk verschillen naarmate de omvang van de wijken verschillen en de mate waarin een wijk geïsoleerd ligt. 

Een ander punt is dat de meeste respondenten ‘via-via’ zijn benaderd. Dit betekent dat de respondenten die deelnamen aan dit onderzoek op één of andere manier nog in contact staat met andere Molukkers. Een nadeel hiervan is dat er wellicht Molukkers zijn die volledig zijn ‘geassimileerd’ en geen contact onderhouden met de Molukse samenleving en dat zij hierdoor onvoldoende zijn vertegenwoordigd in de respondentengroep. Echter is het wel zo dat de respondenten zijn geselecteerd op basis van hun specifieke kenmerken (dus leeftijd, opleidingsniveau, sekse) dit heeft er aanbijgedragen dat er gericht gezocht moest worden en daarvoor ging men ook op zoek naar personen die verder ‘wegstonden’ van de familie of vriendengroep.

Het onderzoek biedt wel inzicht in de causale mechanismen en processen die voorkomen bij de ontwikkeling van de identiteitsbeleving van Molukkers in en buiten de Molukse wijk en geeft verklaringen voor deze processen en mechanismen. Hierbij geeft het een betrouwbaar beeld voor hoe de situatie momenteel is bij de Molukkers tussen de 20 en 40 jaar in de regio Rotterdam/ Capelle aan den IJssel, maar valt het (op basis van uitsluitend dit onderzoek) niet empirisch te onderbouwen dat hetzelfde geldt voor Molukkers in andere woonplaatsen.   

4.
Analyse 

4.1
Emotionele oriëntatie 
Ieder gesprek begon met de vraag “Voel je jezelf meer Molukker of Nederlander?”. Dit was eeen prettige openingsvraag omdat men na het geven van een antwoord de vraag gesteld kon worden waar dat gevoel vandaan kwam dat men zich meer Molukker dan wel Nederlander voelt, of wellicht geen van beide. Dit gaf vruchtbare informatie over de visie van wat voor hen nu typisch Moluks was of juist Nederlands.  

Emotionele oriëntatie bij de respondenten binnen de Molukse woonwijk

Iedere respondent woonachtig binnen de Molukse woonwijk gaf op de openingsvraag – ‘Voel je jezelf meer Molukker of Nederlander?’ -‘Molukker’ als antwoord. Al was de manier waarop zij dit zeiden en de toelichting wel verschillend. Veel nadruk werd gelegd op de genoten opvoeding die in het teken stond van Molukse tradities en normen & waarden welke vaak ook een vanzelfsprekend karakter hebben gekregen.

 “Ik denk door de manier waarop ik ben opgegroeid, want mijn vader is vroeger heel actief geweest met het RMS gebeuren. En van kinds af aan krijg je dat mee en ook met de rituelen enzo.” (Marloes)

“Toch meer Molukker dan Nederlander, al weet ik niet echt wat nou het verschil maakt tussen die gevoelens. Waar denk je zelf dat het aan ligt? Ook meer je opvoeding. Meer met de Molukse gewoontes en gebruiken. (…) Waar ik vaak ook achterkom is van ‘oh, is dat niet normaal voor Nederlanders?’ of ‘doen Nederlanders dat niet? ’. Dat blijken dan echt Molukse dingen te zijn. Zoals? Zoals dat wij bidden via zo’n gebedsbordje, dat doen Nederlanders niet.” (Rebecca)

Anderen legden meer nadruk op gevoelsmatige aspecten 

“…om te zeggen dat ik me verbonden voel met Nederland moet ik zeggen dat ik dat niet ben. Ik leef hier en ik houd me aan de regels die Nederland heeft opgesteld, maar om te zeggen dat ik me een Nederlander voel; nee. “En je voelt je wel echt Molukker?” “Ja.” (Tim) 

“Gewoon puur zwart op wit ben ik een Nederlander. Ik ben gewoon een Nederlands staatsburger ik mag stemmen met alles erop en eraan. Maar hoe voel ik me, ik voel me meer Molukker. (…) Een gevoel dat van binnen zit en dat ja… Hoe moet je dat uitleggen. Gevoelsmatig heb ik meer aansluiting als het gaat om belevingen van rouwprocessen, blijdschap.” (Alex)

Meerdere keren werd de Nederlandse kant wel genoemd, maar dan meer als formele factor en in mindere mate in termen van emotionele waarde. Eén respondent gaf aan zich wel Moluks te voelen, maar als ‘Molukker in Nederland’. Hierbij gaf zij aan dat zij niet helemaal Nederlands is, maar dat er ook een verschil is tussen haar en de Molukkers op de Molukken. Ten slotte gaf ook een respondent aan dat zij zich Molukse voelt en Moluks ‘denkt’, maar dat er wel invloeden zijn van de Nederlandse maatschappij. Hierbij doelde zij voornamelijk op de rol die zij heeft als werkende vrouw, waarbij zij naar eigen zeggen afstand doet van de meer Moluks traditionele kant dat vrouwen zich primair richten op het gezin. 
Emotionele oriëntatie bij de respondenten buiten de Molukse woonwijk
Buiten de Molukse wijk is er verdeeldheid omtrent de emotionele oriëntatie. Zo zegt slechts één iemand volmondig zich Molukker te voelen en slechts één respondent geeft te kennen zich meer Nederlandse te voelen. Bij andere respondenten bleek dat zij niet makkelijk een keuze kunnen maken tussen het ‘Molukse’ en ‘Nederlandse’. Zij gaven antwoorden als:

“Ik denk dat ik me toch iets meer Moluks voel” (Kimberly)

“Moeilijk, moeilijk, moeilijk.” (Vincent) 

“Als direct antwoord op de vraag zou het ‘Nederlander’ zijn, al is er een omslagpunt geweest toen ik mij meer ging verdiepen in het eiland van m’n vader” (Peter). 

Twee personen die al vroeger in de wijk hebben gewoond geven aan dat zij zich in de Molukse wijk meer Moluks voelden en buiten de wijk meer Nederlands. 

“Ik voel het meer als fifty/ fifty. Als ik in de wijk ben voel ik me meer Moluks en als ik buiten de wijk ben, voel ik me meer Nederlands.” (Carolien)


“Meer Moluks, ook omdat  je familieleden in de wijk wonen, maar als ik buiten de wijk woon, ben ik meer verhollandst, meer verwesterd. Dat klinkt misschien raar, maar dat vind ik wel.” (Melanie)
Vergelijking emotionele oriëntatie

Wanneer men de twee groepen met elkaar vergelijkt valt een duidelijk verschil waar te nemen betreffende de emotionele oriëntatie. De Molukkers binnen de wijk voelen zich in eerste instantie het meest ‘Molukker’. Sommigen legden ook accent op hun Nederlandse kant, maar dit betrof dan veelal een formele binding. De respondenten buiten de wijk leken doorgaans meer moeite te hebben met het beantwoorden van deze vraag. Eén persoon voelde zich duidelijk meer Molukker en een ander voelde zich meer Nederlandse. Bij anderen was dit meer verdeeld of ging het geven van het antwoord gepaard met twijfel, zij voelden zich emotioneel verbonden aan beide kanten, met wellicht een lichte meerwaarde voor het één ten opzichte van het andere. De Molukkers binnen de wijk voelen zich als eerste dus Molukker en buiten de wijk voelen zij zich meer Molukker en Nederlander (of geen van beide). 

4.2
Geloof
Binnen de Molukse gemeenschap in Capelle aan den IJssel is het grootste deel protestants christelijk. Dit onderwerp kwam ieder gesprek aan bod en werd vaak door de respondenten zelf het gesprek ingebracht aangezien het volgens hen een belangrijke rol vervult binnen de Molukse gemeenschap. 

Geloof bij de respondenten binnen de Molukse woonwijk

Geen enkele respondent van binnen de wijk heeft afstand gedaan van het ‘traditionele’ protestants christelijk geloof. Sommigen betrokken het geloof direct aan hun Molukse afkomst, zij belijden het geloof op ‘Molukse’ wijze. Hiermee doelt men dan bijvoorbeeld op de typisch Molukse manier van belijdenis doen en het gebruik maken van de ‘piring natzar’ (gebedsbordje). 

“Nou weet je, ons geloof is meer… mensen vragen wel eens aan mij ‘wat ben jij nou eigenlijk?’. Ik ben christelijk protestants, maar meer op de Molukse manier want wij hanteren natuurlijk de adat in ons geloof in God zeg maar. Als je bepaalde dingen doet dan moet je dat ook zo doen en ik had dan ook verteld over de piring natzar, dat we bidden met een schoteltje maar als je dat zo zegt dan klinkt dat natuurlijk heel raar, maar ieder huishouden - familie heeft zoiets.” (Marloes)

Ondanks dat het geloof gevoelsmatig een belangrijke factor is voor iedere respondent, is de manier waarop de mensen hun geloof belijden toch verschillend van elkaar. Zonder uitzondering hebben de respondenten belijdenis gedaan voor de Molukse kerk en de respondenten zouden het liefst zien dat hun (eventuele toekomstige) kinderen ook belijdenis doen. Hierbij kan wel onderscheid gemaakt worden tussen respondenten die hun kinderen zouden verplichten om belijdenis te doen en die juist willen dat hun kinderen zelf de keuze maken.  
“Kijk je hebt drie fases in je leven als je Molukker bent; je gaat, dopen, belijdenis doen en trouwen. Als je op de traditionele manier wil trouwen dan moet je belijdenis hebben gedaan en als je belijdenis wil gaan doen dan moet je wel zijn gedoopt. Dus die drie zitten heel erg aan elkaar vast, dus ik denk dat ik het wel zou verplichten – belijdenis doen.” (Marloes)

“We hebben het wel gezegd [tegen haar kinderen, RH]; ‘We hebben jullie bewust gedoopt en jullie moeten ook belijdenis doen. Misschien wil je het niet, maar wij kunnen zeggen uit ervaring; wij moesten ook, maar als je eenmaal op jezelf bent en je hebt een eigen leventje – alleen of met een partner – dan zal je het echt nodig hebben.’”  (Romy)

“Ik vind het belangrijker dat zij op hun eigen manier ontdekken dat God bestaat en niet omdat pa en ma dat hebben verteld. Dat ze zelf ook als vervolgstap daarop kiezen voor een belijdenis. Of helemaal niet en dat ze kiezen voor een andere vorm. Maar ik vind het wel belangrijk dat ze bewust kiezen, maar ik laat ze wel vrij in hun keus.” (Alex)

“Als je later zelf kinderen hebt, vind je het dan belangrijk dat zij ook belijdenis doen?” “Ze moeten het zelf weten, maar ik vind het wel leuk als ze het zouden doen. “En als ze nou zeggen ‘dat geloof kan me gestolen worden’?” “Dan is dat hun keus, absoluut.” (Rebecca) 

In het dagelijks leven geven de respondenten wel hun eigen invulling aan het geloof. Vier van de zeven respondenten van binnen de wijk gaan met grote regelmaat naar de Molukse kerk. 

“Je kan er uiteraard voor kiezen om naar een Nederlandse kerk te gaan, maar om te kiezen voor een Molukse kerk met alle activiteiten die er omheen gebeuren dat is toch iets waar wij en ikzelf bewust voor gekozen hebben. De cultuur en het geloof zijn enorm met elkaar verweven, dat zijn dingen waarvan ik denk dat dat typisch iets is van ons. (…) Het geloof op zich is vrij simpel tussen aanhalingstekens, de basis staat in de bijbel, maar de manier waarop de Molukse mensen op de bijzondere gelegenheden mee omgaan, zoals bij belijdenissen en rouwdiensten, dat zijn andere belevingen dan wanneer je je bij een Nederlandse kerk zou aansluiten dan heb je dat daar niet en het wordt niet op die manier beleden.”


Wel kan gesteld worden dat ook bewoners van de wijk de sociale ruimte krijgen om niet met regelmaat naar de kerk te gaan, zo zeiden drie van de respondenten niet iedere week naar de kerk te gaan. 

“Hoe staat het nu met het geloof, is het nog steeds een belangrijk onderdeel in je leven?” “Ja, het is nog steeds een belangrijk onderdeel van mijn leven, alleen doe ik er te weinig aan waaraan je kan zien dat het een belangrijk onderdeel van mijn leven is.” “Ga je wel zondags naar de kerk?” “Wanneer het me uitkomt. Maar eigenlijk vind ik wel dat ik iedere week zou moeten gaan.” (Famke)

“Het is niet zo dat ik elke zondag naar de kerk ga, dat zie ik ook wel terug in mijn vriendenkring. Je gaat dus soms nog naar de kerk, is dat een Molukse kerk?  Het is een Molukse kerk. Is dat een bewuste keuze, of had dat ook een Nederlandse kerk kunnen zijn? Nee, het geloof is voor iedereen en voor mij is er maar één God. Het maakt mij niet uit of ik nou in een Molukse kerk bid of in een Nederlandse.” (Tim)

Geloof bij de respondenten buiten de Molukse woonwijk

Slechts één iemand heeft ‘afstand gedaan’ van het protestants christelijk geloof. Zij ging vroeger wel naar de Molukse kerk, maar was het niet eens met alle regels die daarbij kwamen kijken. In het algemeen is zij ook niet zeker of God bestaat en trekt dus het gehele geloof in twijfel, zij heeft dan ook geen belijdenis gedaan. Dit ondanks dat haar ouders een actieve rol vervullen in de Molukse kerk van Lunteren en zijzelf ook haar moeder wel eens  helpt bij administratieve werkzaamheden voor een overkoepelend orgaan voor Molukse kerken in Nederland.  


Bij de andere respondenten speelt het geloof nog wel een rol in hun leven. De andere respondenten hebben wel belijdenis gedaan en doorgaans gebeurde dit volgens de Molukse tradities. Het doen van belijdenis werd ook als positief ervaren. 

“Ik heb ook mijn belijdenis in traditionele kleding gedaan en daar heb ik bewust voor gekozen omdat het toch een beetje bij me hoort. Je doet het maar één keer en dat wil je dan wel goed doen, en dat is voor mij ‘in traditie’. Het is gewoon iets moois, het hoort bij je, je bent een Moluks meisje weet je wel.” (Kimberly)
Op dit moment gaat een deel van de respondenten nog naar de kerk, maar een ander deel ook niet. Onder de kerkgangers is de Molukse kerk slechts bij een deel de eerste keuze, andere respondenten geven hun voorkeur aan een andere kerk.

“Ik ga zondags naar de Molukse kerk, dat is protestants christelijk. De voertaal hier is Moluks, Maleis. We hebben bijvoorbeeld ook geen orgel maar een traditionele fluit en de koren – dames en heren – zingen in het Maleis.” (Kimberly)

“Het is niet zo dat ik elke zondag in de kerk zit. Als ik naar de kerk ga, ga ik wel naar een Molukse kerk.” (Carolien)

“Ga je nog wel eens naar de Molukse kerk?” “Nee helemaal niet. Ik ben nog wel gelovig. Ik ga af en toe nog wel eens naar een andere kerk zoals pinksteren. (…). Ik voel me bij de Molukse kerk niet echt uhm… een kerk. (…) Ik vind dat als je een boodschap brengt over de evangelie dan moet dat bij blijven in je hoofd en het blijft daar niet in mijn hoofd en ik verdoe m’n tijd eigenlijk. Ik mag niet zo praten, maar het is wel mijn mening.” (Melanie)

“Ga jij soms zelf ook naar de kerk? Ja, maar niet hier. Ik ga af en toe naar de World Trade Center daar is een hele grote vol evangelische kerk. Hartstikke leuk, veel muziek enzo. Maar af en toe ga ik ook wel hier naar toe, het maakt mij helemaal niet uit waar ik naartoe ga.” (Dave)

“Ik zou mezelf omschrijven als protestants Moluks christelijk. Bepaalde gebruiken die afstammen nog af van de oude Molukse kerk. Als je bijvoorbeeld praat over de offerschaal – piring natzar – weten Molukkers waar je het over hebt, dat is één voorbeeld.” (Vincent)

Vergelijking geloof

Bij beide groepen respondenten zijn overeenkomsten en verschillen te noemen tussen de individuele respondenten. Er kan wel gesteld worden dat slechts één persoon afstand heeft gedaan van het geloof en voor de rest geeft iedereen aan nog steeds gelovig te zijn. Buiten de persoon die afstand deed van het geloof, heeft iedereen belijdenis gedaan. Een opmerking die hierbij geplaatst dient te worden is dat een deel van de respondenten woonachtig buiten de wijk, ten tijde van hun belijdenis wel in de wijk woonden.  

Verder zijn er zowel binnen als buiten de wijk respondenten die met regelmaat naar de kerk gaan. Zo zijn ook bij beide onderzoeksgroepen respondenten die een stuk minder naar de kerk gaan. Een verschil is wel dat de Molukkers woonachtig binnen de wijk vrijwel altijd kiezen om naar de Molukse kerk te gaan, deze keuze is voor sommige respondenten buiten de wijk minder vanzelfsprekend. Een deel van hen kiest er voor om naar een andere kerk te gaan, die los staat van de Molukse gemeenschap.

Over het algemeen vallen individuele verschillen te benoemen, maar is het geloof zowel bij de Molukkers woonachtig binnen als buiten de wijk nog steeds belangrijk. Hierbij lijkt het nauwelijks verschil te maken of iemand binnen of buiten de wijk woont.

4.3
Adat

Adat bij Molukkers woonachtig binnen de wijk
Het woord ‘adat’ werd door twee van de zeven respondenten zelf als gespreksonderwerp aangehaald. Daarentegen waren er eveneens respondenten die helemaal niet wisten wat adat was of het was slechts ‘vaag’ bekend. De meeste respondenten gaven aan dat ze wisten wat het inhield, maar zeiden het lastig te vinden om het begrip nader te definiëren. 


Zoals beschreven in hoofdstuk 2, gaat de adat gepaard met een aantal normen en waarden in combinatie met gebruiken en leefregels. Eén hiervan is het pelaschap – welke in de volgende paragraaf nader geanalyseerd wordt – een ander voorbeeld is het respect naar ouderen. Deze gedragsregels worden door de respondenten wel als belangrijk geacht, zonder dat dit door de respondent direct gekoppeld wordt aan de adat.

“Bijvoorbeeld je hebt het dan over Kees en Marie, het zou niet eens bij me opkomen om ze zo bij voornaam te noemen. Dat is een stukje dat als je weet dat ze één generatie ouder zijn dan jou, dan zou dat niet eens voorkomen. Dat zit zo in de cultuur ingebakken.” - “Hoe zou jij hen noemen?” “Dan zou ik het over oom Kees en tante Marie hebben.” (Famke)

“Maar als mijn opa’s  er nog waren dan was dat niet zo [een zoon die ‘pas’ na zijn 20e belijdenis doet, RH] gebeurd, want dan had hij echt gezegd dat hij op zijn 15e catechisatie moest doen en wij zouden dan niet in discussie gaan met mijn opa als die ouderen het zeggen dan doe je het gewoon. (…) Ik leer mijn kinderen nu dat als zij bijvoorbeeld op de Koperwiek lopen en een Molukker zien dat zij die dan groeten. Het maakt niet uit waar je bent of je hem kent, maar je groet andere Molukkers – dat is een vorm van respect. Ook respect naar ouderen, zelfs als iemand 10 jaar ouder is dan mijn kinderen dan moeten zij hun met Bung aanspreken want zij zijn ouder.” (Romy)

Eén respondent neemt bewust afstand van de adat omdat dit volgens haar tegenstrijdig is met het protestants christelijk geloof. Hiermee doelt zij op het deel van de adat waarbij de voorouders een belangrijke rol spelen nadat ze zijn overleden.

“Wij hebben geloof en wij hebben heel duidelijk gesteld dat het één niet in combinatie kan met de ander. Als je probeert je leven te leven vanuit de bijbel, dan staat daar bijvoorbeeld in ‘laat de doden de doden begraven’ en dat er maar één almachtige is, dus vanuit dat gedachtegoed leven wij ook. Onze voorouders leven niet meer en die moet je dan ook met rust laten. Als ik ergens mee zit en ik wil mijn kracht ergens uit putten dan bid ik tot één God en dan bid ik niet tot voorouders en ik respecteer absoluut als andere gezinnen en families daar anders over denken, maar het past niet bij onze [ons gezin, RH] manier van leven.” (Denise)

Adat bij Molukkers woonachtig buiten de wijk.
De adat is voor sommigen een onbekend of vaag begrip, drie van de respondenten wisten helemaal niet wat het was. Slechts enkelen gaven blijk er iets meer van te weten. Voor wie het begrip onbekend is, lijkt het logischerwijs niet belangrijk. Toch zijn sommige normen en waarden van de adat wel duidelijk overgebracht en overgenomen door de respondenten, ook door de respondenten die niet weten wat de adat inhoudt. Hiermee komt met name het respect naar ouderen, de pelaschap en zoals sommigen het noemen; ‘het bijgeloof’. Ondanks dat de adat voor sommigen wel bekend was, blijft het definiëren van het begrip voor hen lastig. Ook de mensen die niet precies weten wat het inhoudt geven aan dat het wel belangrijk is.

“De adat is de basis van het Moluks zijn. Naast het geloof is dat mijn vertrekpunt. Ik kan het niet zo goed in woorden uitleggen, maar het is eigenlijk je manier van leven en je normen en waarden.” “Welke normen en waarden zijn dat bijvoorbeeld?” “Ja het is meer een gevoel, het is moeilijk uit te leggen.” (Maud)

Vergelijking Adat
Betreffende de adat zijn tussen de twee onderzoeksgroepen nauwelijks verschillen aan te geven. Zowel binnen als buiten de wijk is het begrip adat voor sommigen wel bekend en voor anderen niet of nauwelijks. De gebruiken die voortkomen uit de adat worden bij beide groepen nog wel gehanteerd ongeacht of zij zich bewust zijn dat de betreffende gebruiken voortkomen uit de adat. De personen die wel bekend waren met het woord adat (zowel binnen als buiten de wijk) vertelden mij dat het een belangrijk onderdeel is van de Molukse cultuur – ook al konden de meeste niet helder formuleren wat het is. 

4.4
Pelaschap

Een onderdeel van de adat is het pelaschap. Zoals beschreven (eveneens in hoofdstuk 2) gaat het om een verwantschap tussen verschillende Molukse dorpen. Dit gaat gepaard met diverse afspraken en vaststaande omgangsvormen tussen pela’s. Wanneer men zich niet houdt aan deze afspraken zou dit gepaard kunnen gaan met voorouderlijke sancties. In de gesprekken met de respondenten is dit onderwerp uitvoerig besproken. 

Pela bij Molukkers woonachtig binnen de wijk

Iedere respondent wist wat het was en voor het grootste deel wordt geprobeerd aan de bijbehorende regels te voldoen, waarbij de regel ‘het niet trouwen met een (harde) pela’ het bekendst is.

Vijf van de zeven respondenten geven aan te geloven in negatieve gevolgen (de voorouderlijke sancties) die het trouwen met een (harde) pela met zich mee kan brengen. Twee van hen benadrukten wel dat het iets nuchterder bekeken dient te worden en dus niet alle onheil bij een pelastel toegeschreven moet worden aan het pelaschap. Anderen stelden dat het zeer serieus genomen moet worden en dat ze reeds bevestiging hebben gevonden bij pelastellen waar het fout is gegaan. Wanneer ik mijzelf opstelde als ‘advocaat van de duivel’ en de verhalen die zij aanhaalden probeerde te nuanceren – bijvoorbeeld door te stellen dat dergelijke levensdrama’s ook gebeuren bij partners die geen pela van elkaar zijn -, werd mij verteld dat ‘toeval’ niet bestaat en dingen gebeuren zoals ze moeten gebeuren. 

“Eén oom was al jaren met een pela getrouwd – 11 jaar ofzo – het bleek dat hij heel lang ziek was maar ze hebben nooit iets kunnen vinden en ik denk dat dat ook een beetje te maken heeft met bijgeloof omdat heel veel zeggen ‘toevallig’ - hij was toevallig op het verkeerde moment op de verkeerde plaats -, maar ik heb zoiets van; bij Molukkers bestaat geen toeval, wij hebben dat niet. Alles moet gewoon zoals het moet zijn. En een andere die met een pela was getrouwd, kreeg gehandicapte kindjes, zoiets. Dus ja, ook al is het zoveel jaren terug dat die broederschap is gesloten tussen die dorpen, ik denk dat het nog steeds zo sterk is dat als je je er niet aan houdt dat het jou zou kunnen treffen of je kinderen of je kleinkinderen. Het hoeft niet meteen, het kan ook veel later komen.” (Marloes)

Geen van deze respondenten zou een relatie aangaan met een ‘harde’ pela. Eén iemand heeft wel een pela als partner, maar dit is een vorm van pelaschap waarbij dat wordt geaccepteerd (het betreft een zachte pela). Het pelaschap speelt bij iedere respondent een rol in het dagelijks leven, al dient hierbij vermeld te worden dat de één er meer waarde aan hecht dan de ander en dat de kennis over het pelaschap per individu verschilt. Waar de ene dus alleen de basis weet, is een ander meer op de hoogte van de verschillende vormen van de pelaschappen. Over het aangaan van een relatie met een pela werd onder andere het volgende gezegd;

“We hebben ook tegen onze oudste zoon gezegd dat hij moet weten wie pela’s zijn van ons. Hij heeft nu een Molukse vriendin en als dat een Pela was geweest dan hadden we die relatie verboden. Wat dat betreft weet ik niet precies wat het allemaal inhoudt, maar ik weet genoeg dat ik het allemaal serieus neem.” (Romy)

“Ja voor mij is het wel belangrijk, het is wat je Molukker maakt. Het is een vorm van respect naar je voorouders toe, naar wie je bent. (…) Je praat met elkaar  en dan weet ik meestal wel aan de hand van de achternaam of het een pela is, dat heb ik wel van mijn ouders meegekregen. En als het een pela is dan is het gewoon ‘not done’.” (Tim)

Eén van de personen die aangaf niet te geloven in de negatieve gevolgen wist ook niet hoe pelaschappen tot stand zijn gekomen. Zij wist alleen dat zij niet met één van hen een liefdesrelatie aan mag gaan, dit zou zij ook nooit doen omdat haar familie dat niet zou willen. Ondanks haar gebrek aan kennis omtrent de voorgeschiedenis van het pelaschap vindt zij ook gevoelsmatig dat ‘het niet kan’. Dit geeft een mooie illustratie van hoe ‘vanzelfsprekend’ het pelaschap voor sommigen is. 

“Dat kan gewoon niet. Ik weet de geschiedenis er niet van, maar als het een pela is dan doe je dat gewoon niet.” (…) “Ik vind het ook gewoon niet kunnen.” “Dus je vindt iets niet kunnen waarvan je eigenlijk niet weet waarom zoiets is.” “Ja, ik heb het me eigenlijk nooit afgevraagd van ‘waarom mag het eigenlijk niet?’.(…) Ja vroeger ben je geïndoctrineerd van ‘je mag niet met een pela gaan trouwen ofzo’, dus zo zit het gewoon in m’n hoofd.” (Rebecca)

Ook de andere persoon die aangaf niet te geloven in de mogelijke negatieve gevolgen van het aangaan van een liefdesrelatie geeft te kennen toch waarde te hechten aan het pelaschap. Dit uit zich onder andere in het overbrengen van de kennis over het pelaschap aan haar kinderen en uit te leggen waarom zij niet met een pela mogen trouwen, maar als zij dat toch willen dan zou zij hen niet de rug toekeren. 

“Maar stel nou dat één van mijn kinderen komt met een pela, dan zouden wij proberen om alles uit te leggen, maar boven alles gaat het geluk van mijn kinderen. (…) Maar als ik dus kijk vanuit mijn geloofsbelevenis en naar het geluk van mijn kinderen dan weegt dat zwaarder dan dat stukje. Dus ik zal mijn kinderen niet de rug toe keren. De keuze zal dus uiteindelijk liggen bij de kinderen.” (Denise)

Pela bij Molukkers woonachtig buiten de wijk
Pelaschap is iets dat leeft bij de Molukkers buiten de wijk. Eén persoon laat weten niet zeker te weten of hij met een pela een relatie aan zou gaan, maar hij vermoedt dat hij dat niet zou doen. De rest van de respondenten geven allemaal aan dat zij niet met een pela een relatie zouden aangaan. De meesten geloven in de vermeende negatieve consequenties, waarbij drie van hen wel aangeven niet zo zeer met die consequenties bezig te zijn of vinden dat het enigszins genuanceerd moet worden. 

Iets wat de waarde van het pelaschap treffend illustreert binnen de groep respondenten is dat zelfs iemand die in ons gesprek zei; “Niks wat ik doe heeft betrekking op het Moluks zijn.” (Liesbeth) het pelaschap in ere houdt. 

“Als ik een Molukse jongen leuk zou vinden en het blijkt dat het een pela is dan zou ik niet doen. Omdat ik vind dat dat niet kan.” “Hoezo dan?” “Ik denk ten opzichte van m’n ouders en mijn opa en oma, ik denk dat het ook niet mag. Het is een soort ongeschreven regel, het voelt een beetje als de grondwet. De kerk vind ik zelf een vrijere keuze dan het pelaschap. Ik heb ook wel eens van een tante gehoord dat er 2 pela’s een gehandicapt kind hadden gekregen en dat de mensen zeiden ‘zie je wel dat komt daardoor’.” “Geloof jij dat zelf ook?” “Ergens geloof ik wel dat dat zou kunnen, maar ik ben daar verder ook niet echt mee bezig.” (Liesbeth)

Eén respondent geeft te kennen helemaal niet te geloven in het ‘de negatieve consequenties’. Toch houdt ook zij het pelaschap in ere. 

“Ja dan krijg je slechte kinderen en het is niet goed voor je gezin. Zo werd dat gezegd dan.” “Geloof je dat ook echt?” “Nee, maar het wordt wel gezegd.” “Maar als je er zelf niet in geloofd, wat is dan de reden voor jou om het niet te doen?” “Uit respect voor m’n ouders.” (Rebecca)

Voor anderen zijn de vermeende negatieve consequenties de hoofdreden om een liefdesrelatie met een pela te mijden.

“Ik zou ook niet met een pela trouwen want die dingen zijn echt gebeurd. Als je het doet dan is het je eigen risico. Ik heb wel verhalen gehoord van mijn moeders nicht die is met een pela getrouwd en die was in verwachting en haar kind is dood geboren. Dat is geen toeval dat komt door de pela. Een buitenstaander zou kunnen denken, dat kan toch bij iedereen gebeuren, maar wij weten dat al van te voren omdat dat zo gezegd is. Soms kan het een tijdje goed gaan, maar uiteindelijk zal er toch iets gebeuren.” (Carolien)

Vergelijking pelaschap
Opvallend genoeg is het pelaschap iets wat bij iedere respondent een rol speelt. Zowel binnen de wijk als buiten de wijk zijn personen die niet precies weten waar het pelaschap op is gebaseerd en/ of niet geloven in negatieve consequenties wanneer ‘pelaregels’ worden verbroken. Desondanks houdt iedere persoon rekening met het pelaschap en zou (waarschijnlijk) geen relatie met een ‘harde’ pela beginnen. Wel zijn bij individuele respondenten verschillen op te merken in de manier waarop zij vasthouden aan het pelaschap. Zo zijn er zowel binnen als buiten de wijk respondenten die het hun (eventuele) kinderen zouden verbieden, maar ook zijn er respondenten die het hen zou afraden maar de keuze bij henzelf laten. Dit zijn individuele verschillen en lijken niet afhankelijk te zijn van het wel of niet wonen in de wijk. 

4.5 De RMS

RMS bij de respondenten binnen de Molukse woonwijk

Zes van de zeven respondenten geven te kennen dat de RMS belangrijk is voor hen, maar geen van hen is er in directe zin in het dagelijks leven mee bezig om het daadwerkelijk te realiseren. De motivatie om er niet mee bezig te zijn in het dagelijks leven varieert per persoon. Zo geeft één respondent te kennen dat ze niets doet omdat ze niet weet hoe ze het zou moeten aanpakken.  

“Als ik het goed begrijp vind je de RMS heel belangrijk, maar neem je zelf geen concrete stappen.” “Ja, ook omdat ik niet echt een richting heb gevonden, van ja zo zouden we het kunnen doen. (…) Heel veel jongeren lopen met de kleuren van onze vlag op jassen of tassen. Maar weet je wel wat betekent? Wil je je leven ervoor geven? Als ze dat niet weten of als ze er nonchalant over doen dan heb ik zoiets van dan ben je het gewoon niet waard om het te dragen. “Zou jij je leven ervoor willen geven?” Ja, echt waar. “Letterlijk?”  “Letterlijk, ik wel. Ik heb zoveel respect voor de mensen die die treinkapingen hebben gedaan, die hebben echt hun leven ervoor gegeven.” (Marloes)
Een andere respondent geeft aan in een tweestrijd te zitten tussen haar gevoel en ratio. Aan de ene kant wil zij gevoelsmatig graag dat de RMS werkelijkheid wordt, anderzijds trekt zij in twijfel of de Molukken er beter van zouden worden.

“Dus het is heel dubbel, ik wil heel graag dat het een vrije staat wordt omdat ze heel erg onderdrukt worden. Aan de andere kant zie ik ook wel dat als ze een vrije staat worden en niet de juiste hulpmiddelen hebben om alles weer goed op te bouwen dan heeft het geen nut om een vrije staat te worden. Dus het is maar net hoe je het bekijkt. Zou het zo kunnen zijn dat je echt iets kan doen om het ideaal te verwezenlijken dan zou ik daar wel 100% achterstaan.” (Famke)
Eveneens wordt de nadruk gelegd op de afname van langdurige collectieve activiteiten, die eraan bijdragen dat sommige individuele respondenten een passieve houding innemen, aangezien er - buiten zo nu en dan ‘een tijdelijke opleving’ - niet veel meer wordt gedaan. 

“Nou als je bezig bent met de RMS, nu zijn ze dan bijvoorbeeld bezig met de acties omdat er een paar zijn opgepakt omdat ze de Molukse vlag hebben uitgehangen. En bij het begin hoor je daar veel over en zijn er acties maar eigenlijk zie je dat het niet echt leeft onder de mensen, er niet echt mee bezig zijn, mensen zijn niet bezig met gezamenlijke… kijk ik doe dat nu ook niet omdat ik het nut er persoonlijk niet van inzie, want ik denk dan ‘ja dat is nu, maar over een paar maanden, dan zitten we weer’.” (Romy)
Eén respondent werd in het gesprek aan het denken gezet over de waarde die zij toekent aan de RMS. Uiteindelijk kwam zij tot de conclusie dat de RMS voor haar niet zo zeer belangrijk is. Ondanks het feit dat zij een bijdrage levert in de ‘baris-groep’ (een groep die een actieve rol vervult bij de vlaghijsing op de RMS- dag). Dat de RMS voor haar niet echt belangrijk is  concludeerde zij doordat zij in het dagelijks leven helemaal niet bezig is met de RMS en dat ze bovendien niet gelooft in het een onafhankelijke Zuid Molukse staat. Wel is ze trots op de vlag van de RMS, met name omdat de vlag voor haar sterk samenhangt met hetgeen waar haar opa voor heeft gestreden. 

De RMS-dag is wel iets waar de respondenten bij stilstaan en sommigen hebben zelfs een actieve rol bij de organisatie dan wel een activiteit binnen de praktische uitvoering van de viering van de RMS. 


In het algemeen kan gesteld worden dat de RMS nog steeds leeft bij de respondenten, maar dat het niet meer op de voorgrond speelt bij hen. Buiten de officiële gelegenheden wordt in praktische zin niet veel gedaan om de het ideaal te verwezenlijken. Wel wordt de RMS bij de meeste van de respondenten nog gezien als essentieel onderdeel van de geschiedenis en als de basis van het vertrek van de Molukkers van eigen grond. Evenzeer heeft de RMS bij velen een emotionele waarde aangezien de eerste generatie heeft gevochten voor het ideaal, maar dat een aanzienlijk deel van hen - ondanks hun strijd - in Nederland zijn gestorven. 

“Voor mij is het respect voor degenen die zich hebben opgeofferd voor de Molukse strijd, ook voor mijn opa en oma. Het is veel meer een vorm van respect naar anderen toe. Het is ook wel een stukje nationalisme.” (Tim)

RMS bij de respondenten buiten de Molukse woonwijk

De respondenten buiten de wijk zijn verdeeld betreffende de RMS. Een deel geeft aan dat het niets voor hen betekent, hoogstens zien zij het als ‘een mooi ideaal’. 

“De RMS heeft geen rol in m’n leven. Ik vind het mooi dat we een ideaal hebben om een onafhankelijke republiek te hebben, maar we zitten al meer dan 50 jaar in Nederland en ik denk dat we dat gewoon niet meer gaan krijgen. Voor mij heeft het geen meerwaarde, als mijn opa en oma nog zouden leven en ik zou middels de RMS kunnen zorgen dat zij weer terug zouden kunnen gaan dan zou ik er misschien meer voor doen, maar zij zijn er niet meer. Als ik bijvoorbeeld kijk naar mijn neven en nichten dan spreekt het grootste deel van hen niet eens Maleis, weet je, waarom zul je je dan daaraan blijven vasthouden?”  (Peter)

“Ik vind dat een mooi streven, maar totaal niet realistisch. De Molukken zouden het nooit redden om op zichzelf een land te zijn. Ik vind het mooi dat mensen zo’n streven en beeld hebben, maar de RMS heeft voor mij helemaal geen betekenis.” (Liesbeth)
Anderen geven aan het wel als iets belangrijks te zien, maar er niets mee doen – zelfs niet op 12 of 25 april. Eén iemand geeft aan dat ze het belangrijk vindt en er momenteel niets voor doet, maar zij geeft aan dat zij wel bereid is om er voor te strijden. Slechts één iemand geeft aan wel actief “bijna radicaal” actief te zijn geweest voor het ideaal. Dit deed zij tot ongeveer twee jaar geleden. In de rest van het gesprek blijkt uit diverse dingen dat zij bewust meer afstand neemt van de Molukse gemeenschap, zowel fysiek en emotioneel. Toch blijft de RMS wel heel belangrijk voor haar. Op de ‘RMS-dag’ neemt zij ook altijd vrij, zelfs als zij geen vrij krijgt zorgt ze dat ze bij de viering aanwezig is.

“Ik heb echt zo van nee ik heb schijt, ook al krijg ik geen vrij dan heeft die man gewoon pech, dan ben ik gewoon ziek op die dag.” (Melanie)

Een respondent die momenteel buiten de wijk woont, maar eerst in de Molukse wijk heeft gewoond, geeft aan dat de RMS in de wijk met ‘de paplepel wordt ingegoten’.

“Als je geboren en getogen bent in de wijk dan wordt de RMS met de paplepel ingegoten, je weet niet beter. Eigenlijk is het - als ik zo terugkijk - indoctrinatie hoor.” (Carolien)
Vergelijking RMS
Wat betreft de RMS valt een verschil op te merken tussen de twee onderzoeksgroepen. Binnen de wijk wordt door bijna iedere respondent de RMS als iets belangrijks beschouwd, buiten de wijk is dit ongeveer de helft. De andere helft van buiten de wijk heeft een meer apathische houding ten opzichte van de RMS. Toch valt er – buiten de officiële momenten – een passieve houding waar te nemen, ook bij de mensen die de RMS als belangrijk beschouwen. Er wordt namelijk vrijwel niets gedaan om de RMS te verwezenlijken. Slechts één iemand (een respondent van buiten de wijk) gaf aan tot twee jaar geleden nog wel actief te zijn geweest om het ideaal te verwezenlijken. Wel zijn meerderen (binnen en buiten de wijk) bereid om een actieve rol te hebben voor de realisering van de RMS. Wat hen tegenhoudt is dat collectief gezien nauwelijks meer iets tot stand komt en evenzeer is een gebrek aan mogelijkheden om (op geweldloze wijze) het ideaal te realiseren.

4.6 Taal

Taal bij respondenten woonachtig in de wijk

In de wijk wordt regelmatig Maleis gesproken. Vier van de respondenten geven aan dat zij de taal goed beheersen. Dit zijn overigens de vier oudste respondenten, dit geeft aan dat leeftijd hierbij een belangrijke rol lijkt te spelen. Zes van de zeven respondenten geven aan dat ze de taal wel belangrijk vinden. Degene die weinig emotionele waarde hecht aan het Maleis vindt het vooral van belang dat iemand zich verstaanbaar kan maken.

“Zou je je kinderen Maleis willen laten spreken?” “Ik zou ze wel iets meegeven, maar niet zo dat ze vloeiend Maleis hoeven te spreken. Ze wonen dan toch in Nederland en het is belangrijk om dat als eerst te beheersen..” “Ben je dan niet bang dat de taal verwatert in Nederland?” “Nee niet zo zeer bang, de jongeren in Nederland spreken vaak maar een paar woorden Maleis en zo lang ze zich maar duidelijk kunnen maken naar anderen vind ik het best.” (Tim)

De twee jongste respondenten geven aan de taal wel te verstaan, maar slechts in geringe mate te kunnen spreken. Beiden geven aan dat ze het wel leuk zouden vinden om de taal beter te kunnen spreken. Eén van de respondenten geeft eveneens aan dat het haar opvalt dat in de wijk van Capelle aan den IJssel aanzienlijk minder vaak Maleis wordt gesproken onder de jongeren dan in andere Molukse wijken. 

Bij de andere vier respondenten wordt de taal beschouwd als iets belangrijks om uiteenlopende redenen. Eén van deze redenen is dat het als belangrijk wordt beschouwd dat gecommuniceerd kan worden met de Molukkers van de eerste generatie die de Nederlandse taal niet volledig machtig zijn. Een andere reden is dat het wordt gezien als onderdeel van de Molukse identiteit. Deze redenen zorgen er ook voor dat sommigen hun kinderen bewust tweetalig opvoeden, sommigen verlangen dan ook van hun kinderen dat zij Maleis spreken. 

“Want als zij oudere Molukkers zien die niet goed Nederlands spreken dan wil ik dat zij wel kunnen praten met de ouderen. Maar ik vind ook dat zij hun eigen taal goed moeten kennen, aangezien het vaak niet meer noodzakelijk is voor onze kinderen om Maleis te praten – omdat de meeste Molukkers nu goed Nederlands spreken - doen ze het bijna niet dus heb ik met mijn man afgesproken dat wij in huis ook Maleis spreken.” (Romy)

“Ik zeg altijd ‘als je in de spiegel kijkt dan zie je dat je niet blank bent zoals andere kinderen in je klas, je achternaam is niet Nederlands en er zijn dingen die horen bij jouw roots en dat is ook een stukje taal’.” (Denise)
Een andere respondent geeft te kennen zijn (stief)kinderen graag de taal zou willen leren, maar hij zal het hen nooit verplichten om de taal te leren. Niet alleen de jongeren spreken veel Nederlands, maar er wordt ook door anderen steeds meer Nederlands gesproken. Veelal gaven de respondenten aan vaak een combinatie te maken tussen de Nederlandse taal en het Maleis. Het ligt er dan maar net aan: met wie ze praten, of de ander Maleis praat of in welke taal iets het beste geformuleerd kan worden. Sommigen vertelden dat emoties en grapjes veelal in het Maleis worden verteld en de meer formele gespreksonderwerpen in het Nederlands worden besproken.

“Weet je wat het is, je praat altijd Nederlands met elkaar, maar als er grapjes worden gemaakt dan zijn er bepaalde dingen wel in het Maleis.” (Marloes)

“Ik ben best wel een emotioneel persoon, sommige emoties komen er gewoon beter uit als je in het Maleis praat.” (Alex)

“Soms is het de ene keer Nederlandse en soms is het weer alleen Maleis, maar het gebeurt net zo makkelijk – en ik denk dat dat wel het meeste gebeurt – dat je gewoon fifty-fifty praat. Dan kan één zin voor de helft uit het Maleis bestaan en de andere helft in het Nederlands. Het kan best zijn dat je midden in gesprek zit en dat een bepaalde uitdrukking wel heel goed uitkomt als je het in het Maleis zegt. (...) Maar dat doe je andersom dus ook.” (Famke)

Taal bij respondenten woonachtig buiten de Molukse wijk


Eén persoon geeft aan de taal goed te spreken en ook daadwerkelijk vaak te spreken in het dagelijks leven. Ook vindt hij het spijtig dat de jongeren de taal in steeds mindere mate machtig zijn.

“Ik spreek veel Maleis - Indonesisch met mijn vriendin. Ik vind dat tegenwoordig de Molukse jongeren slecht Maleis spreken en dat vind ik jammer, het is toch een verrijking om tweetalig opgevoed te zijn.” (Vincent)

Hiernaast is er slechts één iemand die aangeeft goed Maleis te kunnen spreken, echter spreekt hij doorgaans Nederlands. Alleen bij ouderen begint hij uit eigen initiatief Maleis te spreken aangezien dat voor hen makkelijker is. Zijn motivatie om Maleis te spreken komt dus voornamelijk voort uit een functionele overweging. 


Daarbij zijn er nog een aantal die aangeven de taal deels te beheersen, maar ook zij kiezen in eerste instantie om Nederlands te spreken. Al zou een deel van hen de taal wel beter willen beheersen dan zij nu doen.  In het kort gezegd is onder de respondenten buiten de wijk slechts één iemand die de taal machtig is en er vaak gebruik van maakt. Eén ander iemand kan de taal vloeiend te spreken, maar doet dit zelden. Andere respondenten kunnen de taal in geringe mate spreken en sommigen alleen verstaan. Drie van de acht respondenten geven aan de taal belangrijk te vinden. Anderen leggen meer de nadruk op de functionaliteit om met ouderen te kunnen communiceren, maar lijken geen emotionele waarde te hechten aan de taal.

Vergelijking taal

Bij de respondenten in de wijk wordt meer emotionele waarde gehecht aan de taal en wordt door meer personen Maleis gesproken. Dit gebeurt echter wel door de ‘oudere’ respondenten. Hoewel in de wijk meer waarde wordt gehecht aan de taal, valt op te merken dat ook in de wijk een afname is van het Maleis. Meer en meer wordt gekozen om Nederlands te spreken of een combinatie tussen Nederlands en Maleis. Wel valt te merken dat degenen met kinderen (drie van de respondenten) graag willen dat hun (stief)kinderen de taal leren spreken en twee van hen leren hen ook bewust de taal. Eén persoon dringt de taal niet op, maar zodra hij de kans ziet leert hij de taal graag aan hen. Buiten de wijk is één iemand die de taal vaak spreekt en één persoon die de taal wel goed zegt te beheersen, maar slechts enkele keren daadwerkelijk spreekt. Anderen van buiten de wijk spreken vrijwel alleen Maleis als het nodig is en spreken het vaak niet vloeiend. 


De taal wordt door verschillende respondenten nog wel gesproken, maar in de wijk gebeurt dit vaker dan buiten de wijk. Toch valt er ook in de wijk een afname te zien van het Maleis en is het steeds gebruikelijker om Nederlands met elkaar te spreken of een combinatie te maken tussen beide talen. 

4.7
Betrokkenheid/ participatie Molukse samenleving
In deze paragraaf wordt stilgestaan bij de betrokkenheid van de respondenten bij (in)formele activiteiten binnen de Molukse gemeenschap. Hiermee doel ik met name op een actieve rol binnen bijvoorbeeld de organisatie of uitvoering van een evenement. Eveneens besteed ik hier aandacht aan de vrienden van de respondenten. De hoofdvraag hierbij is of de respondenten voornamelijk Molukse vrienden hebben of juist niet?

Betrokkenheid/ participatie respondenten binnen de wijk
Vijf van de respondenten geven aan wel eens actief te zijn bij Molukse evenementen. Bij twee van hen gaat het alleen om een rol bij de viering van 12 en/ of 25 april, bij bijvoorbeeld een actieve rol bij de vlaghijsing. Eén iemand geeft aan zo nu en dan iets te doen, dit is bijvoorbeeld voor de kerk of voor 12/ 25 april. 

Twee respondenten geven aan met regelmaat actief te zijn in de Molukse gemeenschap. Eén van hen laat weten momenteel actief te zijn met diverse activiteiten en zit momenteel in drie ‘groepen’, namelijk: de barisgroep, een groep voor jongeren en een groep voor haar kampong/ kumpulan (dit is een groep die zich inzet voor het dorp van herkomst). 

Vriendschappen
Drie van de respondenten geven aan voornamelijk vrienden te hebben van Molukse afkomst. Eén van hen geeft het volgende aan, over het hebben van een liefdesrelatie;

“Ik zou mij ook niet kunnen voorstellen dat ik met iemand van een ander ras zou gaan. Dat is heel raar, het is niet zo zeer dat mijn ouders zeggen dat het moet met een Molukker trouwen. Maar dat is echt meer door m’n opvoeding.” (Marloes)

Eén iemand geeft aan meer Molukse vrienden dan Nederlandse vrienden te hebben, maar naar eigen zeggen komt dit vooral omdat het veel vrienden zijn waarmee hij is opgegroeid. De vrienden die hij in zijn volwassen leven heeft gemaakt, zijn zowel Nederlanders als Molukkers. Eén persoon geeft aan, niet veel vriendschappen te hebben opgebouwd maar juist veel met haar familie om te gaan. Van de twee vriendinnen met wie zij nog wel regelmatig contact heeft, is de één Moluks en de ander Antilliaan. Een andere respondent geeft aan dat haar vriendenkring bestaat uit mensen van ‘buitenlandse’ afkomt, maar dat hier nauwelijks Molukkers of Nederlanders bij zitten. Bij de laatste respondent is in het gesprek niet goed naar voren gekomen met wie zij voornamelijk omgaat. Al met al geeft één iemand aan met Molukkers en Nederlanders om te gaan en anderen gaan meer om met Molukkers en/ of er is sprake van interetnische vriendschappen maar niet met Nederlanders. 

Betrokkenheid/ participatie respondenten buiten de wijk
Drie personen zijn actief bij Molukse activiteiten. Eén van hen zit in een kumpulan (een vereniging die steun geeft aan het dorp van herkomst). Eén iemand is presentatrice bij een Moluks radioprogramma, zij is eveneens actief bij diverse werkgroepen binnen de wijk. Tot slot is één persoon actief bij een overkoepelende organisatie voor Molukse kerken in Nederland. Zij doet dit alleen om haar moeder te helpen en dat het een Molukse organisatie betreft, is voor haar geen beweegreden om dit te doen. Met andere woorden het had evengoed een andere organisatie geweest kunnen zijn. Enige tijd terug heeft één van de respondenten nog in de wijkraad gezeten, maar is vanwege de intensiteit van de functie hiermee gestopt. Het was namelijk niet meer te combineren met zijn andere dagelijkse bezigheden.  

Vriendschappen

Vier van de acht respondenten gaat om met Nederlanders en Molukkers en de andere vier gaan zeer weinig om met Molukkers. Eén geeft zelfs aan er bewust voor te kiezen om niet veel met Molukkers om te gaan, omdat de personen uit de voormalige vriendschappen vaak ‘blijven hangen’. Hiermee bedoelde de respondent dat deze personen op het gebied van werk en opleiding niet de wil hadden om ‘verder’ te komen. Geen van de respondenten geeft aan overwegend met Molukkers om te gaan. 

Vergelijking betrokkenheid/ participatie in de Molukse samenleving

Bij beide onderzoeksgroepen was sprake van respondenten die actief waren bij Molukse activiteiten. Hierbij betreft het vaak participatie op 12 of 25 april bijvoorbeeld door het hijsen van de vlag, hierbij gaat het meestal om respondenten uit de wijk. Ook zijn er activiteiten die doorgaans meer tijd vragen en waar meerdere respondenten aan deelnemen. Bijvoorbeeld het presenteren van een Moluks radioprogramma, actief zijn bij de Molukse kerk (bijvoorbeeld muzikaal) of actief zijn in de kumpulan. Dit viel zowel terug te zien bij een aantal respondenten in de wijk als daar buiten. Momenteel zijn in de wijk  wel meer respondenten die aangeven ‘wel eens’ iets te doen bij een Molukse activiteit dan van buiten de wijk, alleen een aanzienlijk deel van de activiteiten is incidenteel (zoals het vlaghijsen op 25 april, de RMS dag).
De respondenten van buiten de wijk gaan minder om met Molukkers dan de respondenten binnen de wijk. Dit valt op zich logisch te verklaren omdat de Molukkers in de wijk frequenter  in aanraking komen met andere Molukkers. Wat wel opvallend is, is dat niemand van de respondenten binnen de wijk aangeeft voornamelijk met Nederlanders om te gaan en buiten de wijk is er niemand die zegt voornamelijk met Molukkers om te gaan. 

4.8
Visie van het wonen in/ buiten de Molukse woonwijk

In de gesprekken vroeg ik aan de respondenten hoe zij aankeken tegen het wonen in of buiten de Molukse wijk. Wat zijn volgens hen de voordelen en wat de nadelen? 

Visie van de respondenten woonachtig in de wijk over het wonen in/ of buiten de wijk 
De reden dat de respondenten graag in de wijk wonen is voornamelijk de nabijheid van familie en vrienden en het gevoel van gezelligheid en saamhorigheid die daar (vaak) bij komen kijken. Een ander veel genoemd voordeel is het gevoel van veiligheid dat de respondenten ervaren. Door de sociale controle zal er minder snel worden ingebroken en merkt men sneller als er iets aan de hand is. Zoals één van de respondenten het zei: “Ik zal niet - bij wijze van spreken-  3 dagen ‘koud liggen’ zoals je dat wel eens leest.”(Denise) De Molukse woonwijk wordt ook ervaren als een veilige plaats voor kinderen. Ouders hebben het gevoel dat hun kinderen veilig zijn als zij buiten spelen. Wijkbewoners zien er namelijk op toe dat er niets gebeurt met (andermans) kinderen. 

“Het is ook zo; stel dat je een heel klein kindje heb dat nog aan het opgroeien is, die laat je sneller buiten spelen dan dat je in de buurt woont waarvan je de helft van de bewoners niet kent. Want hier ken je iedereen. Het is een klein beetje een ongeschreven wet, maar hier houdt ook iedereen een klein beetje in de gaten of alles nog wel goed gaat.” (Famke)

De sociale controle wordt echter ook door een aanzienlijk deel ervaren als een nadeel. Het meest genoemde aspect dat men als nadeel noemde was ‘het roddelen’. Twee negatieve kanten werden hierbij benoemd. Ten eerste is hierdoor een geringere mate van privacy, wanneer er iets gebeurt dan gaat het heel snel door de wijk heen en is iedereen binnen korte tijd op de hoogte. Het tweede dat men hierbij als nadeel noemde is dat het vaak niet ‘het ware verhaal’ is, waarvan iedereen op de hoogte wordt gebracht, maar vaak een ‘gedramatiseerde’ versie van het verhaal. Sommige roddels zijn gebaseerd op een misvatting, maar worden wel als ‘waar’ aangenomen. Dit is voor de betrokkenen uiteraard vervelend, maar het kan eveneens leiden tot heftige ruzies tussen bewoners van de wijk of zelfs tussen families. 

Ondanks dat saamhorigheid wordt genoemd als voordeel en als typerend voor de wijk, constateren de drie oudste respondenten van deze respondentengroep dat de saamhorigheid in de wijk afneemt. Deze verandering wordt voornamelijk als negatief ervaren.

“Nu is het allemaal… ‘ieder is meer voor zich’. De leeftijd van mijn jongste kinderen daar merk je bij dat het een ieder voor zichzelf is. Ook in de wijk, vroeger kon je gemakkelijk bij je buurvrouw naar binnen en ik zie mijn kinderen dat niet doen. (…) Het is veranderd en dan in het nadeel voor de generatie die na mij is gekomen.” (Romy)

“Als ik een grote mond had of ging vloeken tegen een oudere en ik was bij een vriend thuis in de Tualstraat, ik moest er dan ook niet vreemd van opkijken als zijn ouders mij een draai om m’n oren gaven. Dat is de normaalste zaak. En dat is nu wel minder geworden en dat vind ik wel eeuh… ja sociale controle het heeft heel veel positieve punten die we kwijtraken eigenlijk. (…) Iedereen is met zichzelf bezig. Er is een soort individualiseringsproces ofzo lijkt het wel. Nu is het ook zo dat als ik een ander kind corrigeer – een kind van een ander corrigeer – dan kan ik daar op aangevallen worden. Terwijl ik juist een positieve bijdrage probeer te leveren aan de ontwikkeling van een kind.” (Alex)

“Natuurlijk is het wel veranderd, toen we hier net woonden hingen de touwtjes door de brievenbus en dat is nu niet meer zo, ik denk ook niet dat je dat zou moeten willen.” (Denise)

Een enkeling noemt dat het  samenzijn in de wijk eraan kan bijdragen dat sommigen minder goed presteren op school.

“Je bent met z’n allen en als ik dan kijk naar ons, wij gingen met z’n allen naar de mavo terwijl sommigen ook naar de havo konden gaan, ze wilden dan meer met ons samen zijn en dat soort dingen. En achteraf  had de groep onderling zoiets van je had beter naar de havo kunnen gaan.” (Tim)

“Wij blijven altijd op dat gemiddelde niveau van mavo/ havo en er zitten er genoeg die hoger kunnen naar het gymnasium of de universiteit, maar heel veel doen dat niet omdat ze merken als ik dat doe dan kan dat een eenzame weg zijn, want je bent heel veel aan het leren en bent veel thuis, je kan dan niet meer onder je vrienden zijn. Weet je, heel veel Molukkers moeten gewoon veel mensen om zich heen hebben.” (Marloes)
Visie van de respondenten woonachtig buiten de wijk over het wonen in/ of buiten de wijk.
Als voordeel van het wonen in de wijk werd de ‘saamhorigheid’ en ‘gezelligheid’ regelmatig  genoemd. Het wordt gezien  als een plaats waar de mensen er voor elkaar zijn bij droevige en feestelijke gebeurtenissen. Sommige respondenten gaven aan dat ze merken dat ze buiten de wijk wonen, in sommige zaken voelen zij zich minder betrokken.

“Ik denk dat je meer betrokken bent als je in de wijk woont. Omdat wij buiten de wijk wonen horen wij dingen pas later, zoals een overlijden of als iemand ziek is.” (Kimberley)

“En als er iets is binnen de wijk ben je ook niet snel op de hoogte, ja tuurlijk eenheid, maar als je buiten de wijk woont die horen dat niet of krijgen brieven pas een dag later.” (Melanie)

“Maar je had er veel vrienden en vroeger kon je makkelijk bij elkaar binnenlopen en bij elkaar eten. Nu is het wat moeilijker omdat ik een beetje een buitenstaander ben want ik kom natuurlijk uit een andere omgeving, maar als ik bel van ‘ik kom er aan’ dan is het wel altijd goed.” (Vincent)

Een andere respondent geeft aan dat het voornamelijk te maken heeft met je eigen instelling in hoeverre je betrokken bent bij de wijk.

“Er zijn niet echt voor- en nadelen buiten de Molukse wijk, het heeft allemaal te maken met je eigen instelling. Ik ben nog heel erg betrokken binnen de wijk en ik denk dat ik mij hetzelfde ontwikkel nu dat ik buiten de wijk woon evenals dat ik binnen de wijk had gewoond.” (Maud)
Respondenten (5 van de 8) van buiten de wijk hebben in het verleden wel in een Molukse wijk of in een woonoord gewoond. De redenen dat zij momenteel buiten de wijk wonen verschillen van elkaar. Een onderscheid valt te maken tussen enerzijds structurele redenen en anderzijds individuele overwegingen. Een structurele overweging is bijvoorbeeld dat één van de respondenten het ouderlijk huis uitwilde, maar er alleen eengezinswoningen beschikbaar waren. De individuele overwegingen kwamen voort uit een gevoel van onvrede dat men ondervond bij het wonen in de wijk. 

“In de wijk zit je zo – zo zie ik het dan – gevangen eigenlijk. (…) Toen ik de wijk uitging voelde ik me vrij. Ik had zoiets van ik ben nu uit de wijk dus ik heb ook geen binding met jullie. Want als je in de wijk woont heb je regels, bijvoorbeeld je hoort naar de kerk te gaan. Ga je eerst uit, dat maakt niets uit maar je gaat wel naar de kerk.” (Melanie)
“Ik ging weg uit de wijk vanwege de sociale controle en ik voelde mij er gewoon niet thuis, ook omdat ik niet echt met ‘Moluks zijn’ bezig was.” (Peter)
Een klein deel geeft aan om in de toekomst nog eventueel in de Molukse wijk te willen wonen, maar de meeste blijven het liefst buiten de wijk wonen omdat zij zich niet prettig zouden voelen in de wijk. 

“Als mijn ouders niet in de wijk zouden wonen zou ik verder niet naar de Molukse wijk gaan, daar voel ik me dan te ongemakkelijk. Dat voelde ik al als klein kind, want ik woonde toen ook niet in de Molukse wijk maar we gingen daar wel naar de kerk en al die kinderen kenden elkaar en ik bleef dan liever bij mijn moeder.” (Liesbeth)

“Ik ben juist hartstikke blij dat ik niet in de wijk woon. Ik kan natuurlijk niet spreken over hoe het is, ik kan alleen maar afgaan op hoe anderen het ervaren en de keren dat je er bent. Maar het is gewoon…. iedereen weet het altijd beter in de wijk, mensen weten nog beter of jij je goed of slecht voelt dan dat je het zelf weet. Er wordt gewoon ontzettend veel gepraat in de wijk.” (Kimberley)
De respondenten noemden als nadelen van het wonen in de wijk het vele geroddel. 

“Het voordeel is dat het altijd gezellig is. Maar het nadeel is uiteindelijk… ik noem de tong altijd het meeste besmette deel van het lichaam, want als je iets verkeerds zegt dan is het ‘woets!’ één groot roddelcircuit wordt het dan.” (Dave)  
Als voordeel van het wonen buiten de Molukse wijk is dat er minder op je gelet wordt en ‘je je eigen ding kan doen’. 

Bij meerdere respondenten van buiten de wijk bestaat het vermoeden dat bij een deel van de inwoners van de Molukse wijk een geringe mate van ambitie is om hoger op de maatschappelijke ladder te komen in vergelijking tot Molukkers die buiten de wijk wonen. Meerdere respondenten geven aan dat veel talenten aanwezig zijn in de wijk die betreffende studie en arbeid meer zouden kunnen bereiken. Helaas zijn ze vaak al snel tevreden met een lager genoten opleiding of ze halen meer voldoening uit het samenzijn met vrienden, waarbij doorstuderen nauwelijks in beeld komt. 

Vergelijking visie van het wonen in/ buiten de Molukse woonwijk

Een aantal dingen vallen op bij het vergelijken van de bovenstaande visies. Allereerst bestaat een verschil tussen de individuele beleving van de respondenten. Bij de respondenten van de Molukkers buiten de wijk is een deel die aangeeft niet in de wijk te willen wonen en zich daar niet thuis (zou) voelen. Bij de respondenten binnen de wijk is dit nauwelijks het geval. 

Een tweede verschil was dat de respondenten in de wijk vaker aangaven dat de saamhorigheid afneemt, of in andere woorden dat er een ‘individualiseringsproces’ plaatsvindt. Bij de respondenten buiten de wijk, is dit ‘individualiseringsproces’ slechts door een gering aantal respondenten benoemd. 


Beide respondentgroepen spraken over de sociale controle waarbij de respondenten woonachtig in de wijk de nadruk legde op zowel de positieve (zoals veiligheid, het elkaar in de gaten houden) evenals het negatieve (het roddelen). De respondenten woonachtig buiten de wijk benadrukten met name ‘het roddelen’ en in mindere mate de positieve kanten van de sociale controle. 


Als laatste bleek dat bij beide groepen een aantal respondenten waren die aangaven dat in de Molukse wijk vaak sprake is van een lager ambitieniveau. Dit wordt door de respondenten als spijtig ervaren aangezien zij van mening zijn dat een deel van de Molukkers in de wijk meer capaciteiten hebben dan hetgeen dat er momenteel uitkomt. 

5. 
Samenvatting  en conclusies 





5.1 Het onderzoek 

Deze scriptie biedt een weergave van een kwalitatief onderzoek over de identiteitsbeleving van Molukkers in Nederland. Uitgangspunt van dit onderzoek was om een vergelijking te maken tussen Molukkers die woonachtig zijn in een Molukse woonwijk en Molukkers die buiten een Molukse woonwijk wonen. De probleemstelling van het onderzoek is:

Is het zo dat Molukkers zich in mindere mate identificeren met de Molukse groep en cultuur als zij buiten een Molukse wijk wonen in vergelijking met Molukkers die in een Molukse wijk wonen? 

en

Wat zijn de oorzaken van zo’n mogelijk verschil?
Onderzoeksdoelgroep en validiteit

Om de probleemstelling te onderzoeken is er gekozen om de onderzoeksdoelgroep en het onderzoeksveld te verkleinen om de validiteit ten goede te komen. De onderzoeksdoelgroep was; volbloed Molukkers van 20 tot en met 40 jaar die in Capelle aan den IJssel wonen of in een nabij gelegen plaats. In praktijk kwamen de respondenten uit Capelle aan den IJssel, Rotterdam en één persoon uit Vlaardingen. 

In totaal zijn er 17 personen geïnterviewd voor dit onderzoek. Van hen waren er 15 personen die volledig aan de vooraf geformuleerde ‘doelgroepseisen’ voldeden. Zeven van hen wonen in de Molukse wijk en acht wonen buiten de wijk. De twee overgebleven respondenten voldeden niet volledig aan de onderzoeksdoelgroep, één van hen was reeds boven de 40 jaar en de ander is een ‘halfbloed’ Molukker. Omwille van de validiteit zijn de data die uit deze gesprekken voortkwamen, niet op gelijke wijze opgenomen in de analyse in vergelijking tot de rest van de data. Desondanks kwam hun inbreng het onderzoek ten goede, doordat deze gesprekken aanvullende inzichten boden.


Evenzeer was het belangrijk dat de respondenten binnen de wijk - aan de hand van vooraf gestelde relevante kenmerken - een gelijke samenstelling had ten opzichte van de respondenten buiten de wijk. De kenmerken die ik relevant achtte waren: leeftijd, opleidingsniveau, sekse, woonplaats en de respondenten moesten van verschillende families zijn. Wanneer aan deze kenmerken geen aandacht besteed zou worden, is de verworven data onvoldoende valide. Immers wanneer de ene groep respondenten hoofdzakelijk hoger opgeleid is en de andere groep overwegend lager opgeleid, of als de gemiddelde leeftijd van de twee groepen sterk van elkaar afwijken, dan zijn de (eventuele) gevonden verschillen tussen de groepen niet causaal terug te voeren aan het wel of niet wonen in een Molukse wijk. Dit zou immers evenzeer toegeschreven kunnen worden aan het verschil tussen opleidingsniveau of leeftijd. Om dit te vermijden is iedere individuele respondent van de ene groep ‘gekoppeld’ aan een respondent uit de andere groep. Dit ‘koppel’ bezit dezelfde kenmerken, namelijk: dezelfde sekse, opleidingsniveau en een leeftijdsverschil van maximaal vijf jaar. In de uitvoering is het zelfs gelukt om het leeftijdsverschil te reduceren tot een maximaal verschil van vier jaar, wat bij twee koppels het geval was. De rest van de koppels had een maximaal leeftijdsverschil van drie jaar. Wel is er bij één koppel een verschil tussen opleidingsniveau, dat wil zeggen de ene heeft MBO- niveau en de ander HBO. De rest van de koppels voldeed volledig aan de vooraf gestelde eisen. Zo zijn er twee evenwichtige groepen, met als enig significant verschil dat de ene groep woonachtig is buiten een Molukse wijk en de andere groep binnen de Molukse wijk. 

De vraaggesprekken/ dataverzameling

De gesprekken die ik had met de respondenten waren deels voorgestructureerd en deels open. Mijn motivatie om het deels open te laten was dat ik de respondenten zoveel mogelijk hun ‘eigen’ verhaal wilde laten vertellen. Indien ik slechts een vragenlijst zou afwerken bestaat er een er een risico dat bepaalde thema’s - die voor de respondent belangrijk zijn - onbesproken blijven. Aan de andere kant waren er bepaalde thema’s die bij ieder gesprek naar voren kwamen. Het was voor mij namelijk van belang om de beleving en/ of handelen van bepaalde concepten te kunnen vergelijken met andere respondenten. De concepten die ik in ieder gesprek aan bod kwamen, zijn: emotionele oriëntatie ten opzichte van hun Molukse en Nederlandse kant, religie, adat/ pela, RMS, taal en hun mening over het wonen in/ buiten een Molukse wijk.

5.2
Samenvatting van de analyse

In paragraaf 3.2 (operationalisering) noemde ik drie ‘hoofdaspecten’ die terug zouden komen in de gesprekken met de respondenten, te weten: culturele aspecten, gevoelsmatige aspecten en betrokkenheid/ participatie binnen de Molukse- en Nederlandse samenleving. Om zicht te krijgen op deze drie hoofdaspecten waren hieraan een aantal deelvragen gekoppeld. Deze vragen worden hieronder beantwoord, hierbij zal er direct een vergelijking gemaakt worden tussen de respondenten die woonachtig zijn binnen de Molukse woonwijk en daarbuiten. 

Gevoelsmatige aspecten
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In hoeverre voelt men zich Molukker/ Nederlander? 

De respondenten binnen de wijk voelen zich in eerste instantie het meest ‘Molukker’. Sommigen legden ook accent op hun Nederlandse kant, maar dit betrof dan veelal een formele binding. Eveneens werd de Nederlandse kant aangehaald als objectieve scheiding met de Molukkers van de Molukken, met andere woorden men voelt zich meer Moluks maar tegelijkertijd is er een besef dat er onderscheid bestaat tussen de Molukkers op de Molukken en in Nederland. 

Terwijl de Molukkers binnen de wijk vrij duidelijk noemden zich voornamelijk Moluks te voelen, leken de respondenten woonachtig buiten de wijk moeite te hebben met het beantwoorden van deze vraag. Eén persoon voelde zich duidelijk meer Molukker en één ander voelde zich meer Nederlandse. Bij anderen was dit meer verdeeld of ging het geven van het antwoord gepaard met twijfel, zei voelen zich emotioneel verbonden met beide kanten, met wellicht een lichte meerwaarde voor het één ten opzichte van het andere maar veelal viel er een tweezijdigheid waar te nemen betreffende hun emotionele oriëntatie. 
Hoe beleven de respondenten de RMS?

Binnen de wijk wordt door bijna iedere respondent de RMS als iets belangrijks beschouwd, buiten de wijk is dit ongeveer de helft. De andere helft van buiten de wijk heeft een meer apathische houding ten opzichte van de RMS. Ondanks dat een groot deel van de respondenten de RMS belangrijk acht, is geen van hen actief bezig om het ideaal te realiseren. Uit de gesprekken blijkt dat sommigen van hen wel een rol vervullen op 12 april en/ of 25 april. Dit is bijvoorbeeld door een actieve rol te hebben bij het hijsen van de RMS- vlag. Dit is meer voorkomend bij de respondenten van binnen de wijk. 

Eén respondent (van buiten de wijk) gaf aan tot twee jaar geleden nog wel actief te zijn om het ideaal te verwezenlijken. Wel zijn er meerderen (binnen en buiten de wijk) die aangeven bereid te zijn om een actieve rol te hebben voor de realisering van de RMS. Wat hen tegenhoudt is dat er collectief gezien nauwelijks meer iets tot stand komt. Evenzeer zien zij nauwelijks mogelijkheden om (op geweldloze wijze) het ideaal te realiseren. Sommigen vragen zich af – ondanks dat zij het een mooi ideaal vinden - of het zinvol is om zich in Nederland in te zetten voor de vrijheid in Indonesië en eveneens vragen sommigen zich af of het bestaan voor de mensen op de Molukken er daadwerkelijk beter van wordt. 

Een andere verklaring dat er een meer passieve houding is ten opzichte van de RMS, is dat veel van de Molukkers zelf niet meer terug willen naar de Molukken. Alwaar in het verleden de nadruk werd gelegd op de terugkeer naar een onafhankelijke Zuid-Molukse staat, is nu het besef - of sterker geformuleerd: een vanzelfsprekendheid - dat men in Nederland blijft. Vaak blijft dit zelfs niet bij een besef, maar wordt het zelfs als wenselijk ervaren om in Nederland te blijven. Veel Molukkers zouden graag zien dat de Molukken zelfbeschikking krijgen, dit wensen zij niet zo zeer voor henzelf maar voor hun grootouders (die in veel gevallen al zijn overleden) en vanuit een transnationale emotionele betrokkenheid. Het ideaal van de RMS is voor de respondenten in sommige gevallen nog wel van henzelf, maar nauwelijks nog voor henzelf. Dit geldt zowel voor de meeste respondenten binnen als buiten de wijk, het enige verschil tussen de twee respondentgroepen is dat bijna alle respondenten binnen de wijk de RMS als belangrijk achten, alwaar de respondenten buiten de wijk te scheiden vallen in twee groepen; één groep met een apathische houding ten opzichte van de RMS en de andere helft voor wie de RMS wel belangrijk is. 

Culturele aspecten
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Wat voor rol heeft het protestants christelijk geloof in het leven van de respondenten en hoe gaan zij met hun geloof om?
In de gesprekken is duidelijk naar voren gekomen dat het geloof nog een belangrijke rol speelt in de Molukse samenleving. Slechts één respondent geeft aan dat zij niet gelovig is. Hiermee is zij dan ook de enige die geen belijdenis heeft gedaan. Voor de rest heeft iedereen belijdenis gedaan en zij vinden dit ook positief, ook degenen die vooral belijdenis deden omdat het ‘gewoon’ was om te doen. 


Het geloof werd vaak benoemd als ‘typisch Moluks’ en er wordt gesteld dat het voor bijna ieder Moluks gezin belangrijk is. Ondanks dit gegeven gaat een aanzienlijk deel van de respondenten nauwelijks naar de kerk toe. Er wordt hierbij aangegeven dat men naar de kerk gaat wanneer het hem/ haar uitkomt. Dit is bij zowel mensen binnen de wijk als buiten de wijk. Volgens sommige respondenten was het voor de oudere generatie(s) wel zeer belangrijk om naar de kerk te gaan, maar bij de jongere generatie heeft het kerkbezoek in grotere mate een vrijblijvend karakter gekregen, dit wordt in zekere mate sociaal geaccepteerd. Het gaat te ver om te stellen dat er sprake is van secularisering binnen de Molukse gemeenschap, immers het geloof wordt nog wel als iets belangrijks ervaren. Bovendien worden veel officiële gelegenheden uitgevoerd met religieuze handelingen of staan op zichzelf in het teken van het geloof. Desondanks valt er een transformatie waar te nemen van hoe mensen met het geloof omgaan. Dit valt te herleiden uit het kerkbezoek dat bij sommige Molukkers minder frequent wordt, maar ook lijken ‘traditionele’ waarden te worden vervangen voor meer ‘moderne’ opvattingen. Een voorbeeld hiervan is, is dat er meerdere respondenten aangeven hun kinderen de volledige vrijheid te willen geven bij hun keuze of zij wel of geen belijdenis willen doen. Bij eerdere generaties zou dit in de meeste gezinnen onbespreekbaar zijn geweest. Door het wegvallen van een groot deel van de eerste generatie worden sommige regels ‘versoepeld’. Zo vertelde een respondent dat haar kind ouder is dan 18 op het moment dat hij belijdenis doet, hierbij vertelde zij dat dit absoluut niet zou zijn gebeurd als haar opa nog had geleefd. 


Bij de vergelijking van de twee respondentengroepen vallen er nauwelijks verschillen op te merken die toegeschreven kunnen worden aan het wel of niet wonen in de Molukse woonwijk. Het enige verschil dat genoemd kan worden wanneer men de twee groepen vergelijkt, is dat de respondenten van buiten de wijk er vaker voor kiezen om een ‘niet Molukse kerk’ te bezoeken. Wat betreft het geloof zijn er onder de respondenten wel individuele verschillen te noemen. Zo zijn er zowel binnen als buiten de wijk respondenten die met grote regelmaat de kerk bezoeken, andere respondenten (ook van zowel binnen als buiten de wijk) gaan incidenteel naar de kerk. Verder was er één respondent van buiten de wijk – als enige van alle respondenten – niet gelovig.

Hechten de respondenten waarde aan de adat en pelaschap?

Binnen de wijk waren er twee respondenten die zelf ‘adat’ ter sprake brachten als onderdeel van hun Molukse identiteit. Bij de andere respondenten bracht ik ‘adat’ ter sprake wat verschillende reacties opleverde. Er was een aantal respondenten - zowel binnen als buiten de wijk - die helemaal niet wist wat adat is (of heel ‘vaag’). Anderen gaven aan dat zij wisten wat het was maar konden het nauwelijks onder woorden brengen en er was een groepje die wel een omschrijving kon geven. De personen die wel bekend waren met het woord adat - zowel binnen als buiten de wijk - vertelden mij dat het een belangrijk onderdeel is van de Molukse cultuur – ook al konden de meeste niet helder formuleren wat het is. 

Toch worden er in het dagelijks leven bepaalde gebruiken gehanteerd die voortkomen uit de adat, het is echter niet zo dat de respondenten zich altijd bewust zijn dat de betreffende gebruiken voortkomen uit de adat. De meest voorkomende gebruiken zijn; het respect voor ouderen en het hanteren van het pelaschap. De adat is dus iets dat wel een rol speelt in het leven van de respondenten, al is dit in de meeste gevallen ‘indirect’, met andere woorden: men hanteert een aantal regels uit de adat, zonder het besef dat deze regels hun oorsprong vinden in de adat.

Opvallend genoeg is het pelaschap iets dat bij iedere respondent een rol speelt. Sommigen zijn aardig op de hoogte van de voorgeschiedenis van het pelaschap alwaar anderen er slechts de ‘basis’ ervan weten. Zowel binnen als buiten de Molukse wijk zijn er personen die niet weten waar het pelaschap op gebaseerd is en/ of niet geloven in de vermeende negatieve consequenties wanneer ‘pelaregels’ worden verbroken. Desondanks houden ook deze personen rekening met het pelaschap en zouden zelf niet een liefdesrelatie aangaan met een (harde) pela. Er zijn twee hoofdredenen te onderscheiden waarom de respondenten niet een relatie met een pela zouden beginnen, de meest voorkomende is het geloof in en de angst voor de vermeende negatieve consequenties die zich zouden voordoen middels voorouderlijke sancties. Een andere reden is dat men het niet zou doen uit respect voor hun ouders en/ of grootouders. 

Er zijn nog een aantal individuele verschillen op te merken in de manier waarop de respondenten zich vasthouden aan het pelaschap. Zo zijn er zowel binnen als buiten de wijk respondenten die het hun (eventueel toekomstige) kinderen zouden verbieden, maar er zijn ook respondenten die het hen zouden afraden maar de keuze bij henzelf laten. Deze individuele verschillen lijken niet afhankelijk te zijn van het wel of niet wonen in de wijk. Dit geldt zowel voor de adat als het pelaschap.

Spreken de respondenten (vaak) Maleis?

In de Molukse wijk wordt meer Maleis gesproken dan buiten de Molukse wijk. Wel valt te concluderen dat ook in de wijk steeds vaker wordt gekozen om Nederlands te spreken of een combinatie tussen Nederlands en Maleis te spreken. Met name de oudere respondenten in de wijk spreken de taal goed. Zes van de zeven respondenten geven aan de taal als iets belangrijks te ervaren. 

Buiten de wijk wordt slechts door één iemand regelmatig Maleis gesproken en ziet het tevens als een verrijking om tweetalig opgevoed te zijn. Naast hem zijn er nog twee anderen die de taal als iets belangrijks zien van hun Molukse identiteit, ondanks dat zij het niet vloeiend kunnen spreken. Andere respondenten van buiten de wijk spreken soms Maleis, dit doen zij voornamelijk uit functionele motieven en niet zo zeer om de taal ‘levend te houden’. 

Samenvattend kan gezegd worden dat Maleis door de respondenten in de wijk vaker wordt gesproken dan door de respondenten buiten de wijk. Ook wordt de taal in de wijk ook een groter deel van de respondenten in de wijk gezien als iets belangrijks, buiten de wijk wordt dit door een kleiner deel als dusdanig ervaren. Desondanks wordt er in de wijk steeds vaker Nederlands gesproken, waarbij het vaak zo is dat er een combinatie is tussen Maleis en Nederlands. 

De betrokkenheid/ participatie


Hebben de respondenten voornamelijk vriendschappen met andere Molukkers of meer met mensen van een andere nationaliteit?

Een duidelijk verschil tussen de respondentengroepen zijn de vriendschappen die de respondenten aangaan. De respondenten uit de Molukse wijk onderhouden minder vriendschappen met Nederlanders dan de respondenten buiten de Molukse wijk. Van de respondenten in de wijk was er één persoon die aangaf zowel Molukse als Nederlandse vrienden te hebben. Anderen gingen voornamelijk om met Molukkers (of met mensen van andere ‘buitenlandse’ afkomst) maar nauwelijks met Nederlanders. Eén iemand gaf aan voornamelijk met familie om te gaan en er weinig (intensieve) vriendschappen op na te houden. (In één gesprek was het – onverhoopt – niet duidelijk ter sprake gekomen.)

Buiten de wijk valt er een tweedeling waar te nemen. De ene helft van hen heeft Molukse vrienden evenals vrienden van een andere afkomst (met name Nederlanders). De andere helft heeft slechts in zeer beperkte mate vriendschappen met andere Molukkers, maar eerder met personen van een andere afkomst (doorgaans met Nederlanders). 


Ook wanneer men kijkt naar de partnerkeuze valt op te merken dat de respondenten binnen de wijk - die momenteel een partner hebben - een (half) Molukse partner hebben. De respondenten buiten de wijk (met partner) hebben geen van allen een Molukse partner, maar twee respondenten hebben een Nederlandse partner, één respondent een Spaanse en een ander een Indonesische. 


Wat het beste het verschil illustreert, is dat er niemand van de respondenten binnen de wijk aangeeft voornamelijk met Nederlanders om te gaan en buiten de wijk is er niemand die zegt voornamelijk met Molukkers om te gaan.
Participeren de respondenten in Molukse verenigingen of zijn zij actief bij Molukse activiteiten? 

Bij beide onderzoeksgroepen sprake was van respondenten die actief waren/ zijn binnen de Molukse activiteiten. Hierbij betreft het vaak participatie op 12 of 25 april bijvoorbeeld door het hijsen van de vlag, hierbij gaat het in de meeste gevallen om mensen uit de wijk. Ook zijn er activiteiten die doorgaans meer tijd vragen en waar meerdere respondenten aan deelnemen. Bijvoorbeeld het presenteren van een Moluks radioprogramma, actief zijn bij de Molukse kerk (bijvoorbeeld muzikaal) of actief zijn in een kumpulan (een vereniging die steun geeft aan het dorp van herkomst). Dit viel zowel terug te zien bij een aantal respondenten in de wijk als daar buiten. Momenteel zijn er in de wijk  wel meer respondenten die aangeven ‘wel eens’ iets te doen bij een Molukse activiteit dan buiten de wijk.  

Wat zien de respondenten als voor- en nadelen van het wonen in een Molukse wijk en van het wonen buiten de Molukse wijk?
De respondenten van binnen en buiten de wijk hebben deels een overeenkomstig beeld met betrekking tot het wonen in de wijk. Zo benadrukten beide groepen dat er een groter gevoel van saamhorigheid is binnen de wijk. Een andere overeenkomst was dat de meeste respondenten noemde dat er veel ‘geroddeld’ wordt in de wijk. Sommigen benoemden het roddelen als iets negatiefs, anderen zagen het als iets dat nu gewoonweg een onderdeel is van het leven in de Molukse wijk en dat je daar dan ook tegen moet kunnen als je in de wijk wilt wonen. Een verschil is dat er een groter aandeel van de respondenten binnen de wijk benadrukten dat de saamhorigheid binnen de wijk steeds meer lijkt af te nemen. 


Een aantal respondenten die buiten de wijk woont, heeft in het verleden wel gewoond in een Molukse wijk. De reden van hun vertrek uit de wijk valt te onderscheiden in twee verschillende soorten aanleidingen. Er valt een onderscheid te maken tussen enerzijds structurele aanleiding en anderzijds individuele overwegingen. Een structurele aanleiding is bijvoorbeeld dat één van de respondenten het ouderlijk huis uitwilde, maar er alleen eengezinswoningen beschikbaar waren. De reden van het vertrek uit de wijk is niet zo zeer dat zij de wens had om uit de wijk te gaan, maar omdat er geen geschikte woning beschikbaar is. De individuele overwegingen kwamen voort uit een gevoel van onvrede die de respondenten ervoeren in de tijd dat zij in de Molukse wijk woonde. Dit betrof dus een intrinsieke motivatie in tegenstelling tot bij de ‘structurele’ aanleiding waarbij sprake is van een extrinsieke motivatie.   

5.3
Beantwoording probleemstelling 
De probleemstelling bestaat uit twee hoofdvragen die ik afzonderlijk van elkaar beantwoord. Ik begin met het eerste deel van de probleemstelling:

Is het zo dat Molukkers zich in mindere mate identificeren met de Molukse groep en cultuur als zij buiten een Molukse wijk wonen in vergelijking met Molukkers die in een Molukse wijk wonen? 

Uit het de analyse blijkt dat de Molukkers die buiten de Molukse wijk wonen zich in mindere mate identificeren met de Molukse groep en cultuur dan Molukkers die in de Molukse woonwijk wonen. De woordkeuze in bovenstaande constatering is belangrijk. Er wordt namelijk gesproken over “minder”, er is dus geen sprake van een dichotomie. Het is dus niet zo dat de ene respondentengroep zich wel identificeert met de Molukse groep en cultuur en de andere groep helemaal niet. Deze bevinding geldt echter niet in alle gevallen en is dus generaliserend van aard, er zijn namelijk eveneens Molukkers buiten de wijk die zich op gelijkwaardige wijze identificeren met de Molukse cultuur en groep als de Molukkers binnen de wijk. Later in deze conclusie zal ik hierop terugkomen. 

In onderstaand stuk licht ik toe hoe ik tot mijn bevindingen ben gekomen, hierbij ga ik allereerst in op de verschillen tussen de twee groepen. Op basis van de volgende vier bevindingen kom ik tot de conclusie dat de Molukkers die woonachtig zijn buiten de Molukse woonwijk zich minder identificeren met de Molukse cultuur en groep. Ten eerste is de zelfidentificatie van de Molukkers in de wijk beduidend sterker gericht op de ‘Molukse’ kant dan bij de Molukkers woonachtig buiten de wijk. De Nederlandse kant heeft vaak wel een rol van betekenis maar had (zeker gevoelsmatig) een ondergeschikte positie ten opzichte van hun Molukse zelfidentificatie. Bij de respondenten van buiten de wijk was er één persoon die zich meer Nederlands voelde en één respondent die zich meer Moluks voelde. De andere respondenten van buiten de wijk vonden het lastig om zichzelf gevoelsmatig onder één van beide te plaatsen.


De tweede bevinding waarop mijn conclusie is gebaseerd, is de betekenis van de RMS voor de respondenten. In de wijk geeft bijna iedere respondent aan dat de RMS belangrijk is voor hen. Buiten de wijk kan er meer een tweedeling gemaakt worden. De ene helft vindt de ‘RMS’ belangrijk en voor de andere helft betekent het (vrijwel) niets. Hierbij dien ik nog wel te vermelden dat op dit moment geen van de respondenten concrete maatregelen neemt om het RMS- ideaal te verwezenlijken. Dus de gevoelsmatige positionering ten opzichte van de RMS verschilt van elkaar, maar betreffende het gedrag valt er nauwelijks een verschil te noemen. 


Het derde verschil is het gebruik van het Maleis. Hierbij is er een verschil in ‘gevoel’ en deels in ‘handelen’. In de Molukse wijk wordt het Maleis als iets belangrijks gezien, wat volgens hen ook ‘levend’ gehouden dient te worden onder de Molukkers die woonachtig zijn in Nederland. Met name de oudere respondenten uit de Molukse wijk, spreken de taal nog regelmatig. De jongere respondenten uit de Molukse wijk vinden de taal belangrijk maar desondanks spreken zij zelden Maleis ook omdat zij de taal – tot hun eigen spijt – slechts in geringe mate beheersen. Bij de respondenten buiten de wijk is er slechts een klein deel die de taal kan spreken en een nog kleiner aantal die de taal daadwerkelijk regelmatig spreekt. Ook is er – in vergelijking met de andere groep respondenten – een aanzienlijk kleiner deel die het belangrijk vindt dat de taal behouden blijft onder de Molukkers in Nederland. De respondenten binnen de wijk die de taal spreken, doen dit voornamelijk omdat zij graag zien dat de taal ‘levendig’ blijft dit in tegenstelling voor de meerderheid van de respondenten buiten de wijk, zij spreken de taal meer vanuit functionele motieven. Toch maakt het Maleis ook in de Molukse wijk steeds meer plaats voor de Nederlandse taal, veelal wordt er een combinatie gemaakt tussen Maleis en Nederlands. 


Tot slot blijkt ook dat de respondenten binnen de wijk met name vriendschappen te onderhouden met andere Molukkers en in mindere mate met Nederlanders. Ook kwam het voor dat respondenten vooral met familieleden omgingen en er in mindere mate (hechte) vriendschappen op nahouden. Bij de respondenten buiten de wijk valt er meer een tweedeling te maken, de ene helft gaat om met Molukkers en Nederlanders (of andere afkomsten) en de andere groep gaat nauwelijks om met Molukkers (buiten hun familie). Deels valt het verschil tussen de twee onderzoeksgroepen geografisch te verklaren (dit geldt overigens ook voor het spreken van het Maleis), immers de buurt waarin men woont is voor een groot deel bepalend met wie men in contact komt. Toch zijn er genoeg mogelijkheden om eveneens contact te onderhouden met mensen buiten de directe woonomgeving. Vriendschappen worden immers ook opgebouwd op het werk of op school. Het verschil tussen de twee groepen valt ook terug te zien bij de partnerkeuze; de respondenten in de wijk met een partner hebben allemaal een partner van (half) Molukse afkomst, bij de respondenten van buiten de wijk met een partner heeft niemand op dit moment een Molukse partner. 

Er zijn ook (opvallende) overeenkomsten tussen de twee groepen. Twee belangrijke elementen van de Molukse cultuur worden door bij beide respondentgroepen in stand gehouden, namelijk het geloof en de adat met het daaruit voortkomende pelaschap. 

Het (protestants christelijk) geloof is voor de respondenten (op één respondent na) nog steeds een belangrijk onderdeel in hun leven. Er wordt aangegeven dat ze nog steeds gelovig zijn en ook belijdenis hebben gedaan. Dit geldt zowel voor respondenten binnen en buiten de Molukse wijk. Omtrent het geloof zijn er wel individuele verschillen te benoemen, zo gaat de ene persoon vaak naar de kerk en de andere persoon nauwelijks. Echter lijkt dit niets te maken te hebben met het wel of niet wonen in de Molukse wijk. Het enige verschil is dat een enkeling van de respondenten buiten de wijk er wel eens voor kiest om niet naar een Molukse kerk te gaan, maar naar een andere kerk. 

Hetzelfde geldt voor de omgang met de adat en het daaruit voortkomende pelaschap. Bij beide respondentgroepen waren er personen die niet tot nauwelijks bekend waren met de adat, maar wel (zonder het zelf te weten) bepaalde regels uit de adat handhaven, zoals het respect voor ouderen en de omgangsnormen die daar uit voort komen. Er waren ook bij beide respondentgroepen mensen die wel wisten wat adat was, al vond een groot deel het lastig om onder woorden te brengen. 

Opvallend vond ik de ‘brede’ instandhouding van het pelaschap. Zonder uitzondering wisten de respondenten wat het pelaschap inhield (op zijn minst de basis) en geen van allen zou de regels van het pelaschap negeren. Wel is de motivatie om de regels te handhaven verschillend. Een deel gelooft in vermeende voorouderlijke sancties die de ‘overtreder’ of diens omgeving zou ondervinden vanwege het verbreken van de pelaregels, anderen zouden de regels niet overtreden omdat zij weten dat familieleden het belangrijk vinden dat de pelaregels worden gehandhaafd. Ook hierbij geldt dat individuele verschillen tussen de respondenten niets te maken heeft met het wel of niet wonen in de Molukse wijk. 

In paragraaf 2.5 bracht ik mijn hypothese naar voren dat Molukkers woonachtig buiten de Molukse wijk in grotere mate zijn geïntegreerd dan wel geassimileerd zijn (of eventueel zelfs gemarginaliseerd) en dat de Molukkers die woonachtig zijn binnen de Molukse wijk in hogere mate zijn gesepareerd. Deze veronderstelling is deels bevestigd in dit onderzoek. Wanneer men de twee groepen zou beschrijven in ideaaltypen, dan zou men kunnen zeggen dat de inwoners van de Molukse wijk ‘geïntegreerd’ zijn en de Molukkers woonachtig buiten de wijk voor een deel geïntegreerd een ander deel geassimileerd.
 Dit wil zeggen dat er bij de Molukkers woonachtig in de wijk sprake is van een combinatie tussen cultuurbehoud en intercultureel contact met de dominante bevolking. Voor een deel van de Molukkers woonachtig buiten de wijk geldt hetzelfde een ander deel gaat meer op in de dominante cultuur en heeft dus in hogere mate afstand gedaan van de Molukse cultuur en groep. 

Bij de Molukkers buiten de Molukse wijk zijn meer individuele verschillen waargenomen dan bij de Molukkers woonachtig in de wijk. Dit geeft aan dat de Molukkers in de wijk een homogenere groep zijn waar het de identificatie met de Molukse groep en cultuur betreft in vergelijking met de Molukkers van buiten de Molukse wijk. 

Wanneer men de twee groepen (Molukkers woonachtig in en buiten de Molukse wijk) met elkaar vergelijkt dan zijn er diverse verschillen te benoemen. Dit neemt echter niet weg dat er een deel van de twee groep elkaar ‘overlappen’. In onderstaand figuur tracht ik het bovenstaande te visualiseren.  Als toelichting geef ik aan dat het verschil in de ‘breedte’ van de kolommen de homogeniteit aangeeft en niet de grootte van de groep. 




Samenvattend is het antwoord op het eerste deel van de probleemstelling als volgt: 

De Molukkers die buiten een Molukse woonwijk wonen identificeren zich in mindere mate met de Molukse groep en cultuur in vergelijking met Molukkers die woonachtig zijn in de Molukse woonwijk. Dit blijkt uit: 

· zelfidentificatie: in de wijk noemt men zich vaker Molukker en buiten de wijk Molukker en Nederlander

· de RMS: binnen de wijk hechten meer personen er waarde aan in vergelijking tot buiten de wijk

· het Maleis: binnen de wijk hecht men meer emotionele waarde aan en wordt het vaker gebruikt, de respondenten buiten de wijk gebruiken het voornamelijk uit functionele motieven  

· de vriendschappelijke oriëntatie, Molukkers in een Molukse wijk richten zich meer op andere Molukkers dan bij Molukkers van buiten de Molukse woonwijk. 

Er zijn ook overeenkomsten tussen de twee groepen. Dit heeft voornamelijk betrekking op het instandhouden evenals met gelijksoortige mechanismen afstand doen van bepaalde - culturele elementen zoals: het geloof (inclusief het doen van belijdenis), adat en het pelaschap. De beweringen van deze conclusie zijn generaliserend van aard, voor alle duidelijkheid plaats ik de kanttekening dat het hier gaat om hetgeen wat ik in ‘ruime’ zin heb waargenomen, hierbij zijn individuele verschillen niet beschreven, deze nuances genieten in de analyse meer aandacht. 

Tweede onderdeel van de probleemstelling:

Wat zijn de oorzaken van zo’n mogelijk verschil?
Bij het eerste deel van de probleemstelling is geconcludeerd dat er een verschil bestaat tussen de Molukkers die woonachtig zijn binnen de Molukse wijk en de Molukkers woonachtig buiten de Molukse wijk waarbij een deel elkaar overlapt. Binnen de Molukse gemeenschap in Nederland valt te zien dat de Nederlandse cultuur een grote rol heeft gekregen bij de Molukkers, zowel in als buiten de Molukse wijk. Binnen de Molukse wijk valt te zien dat dit in combinatie gaat met Molukse tradities evenals Molukse normen en waarden. Buiten de wijk zijn er eveneens Molukkers die een combinatie maken tussen de twee culturen met diens gebruiken, al is het bij hen vaker zo dat de Molukse cultuur meer op de achtergrond komt te staan en de Nederlandse cultuur meer op de voorgrond. Hierbij zijn echter wel individuele verschillen gevonden want er zijn ook Molukkers die woonachtig zijn buiten de wijk die zich op gelijke wijze identificeren met de Molukse cultuur en groep.

Hierbij zijn twee punten die verklaard dienen te worden. Allereerst het verschil van identificatie met de Molukse cultuur en groep tussen de Molukkers woonachtig in de Molukse wijk en daarbuiten. Ten tweede wordt ingegaan op het feit dat de Molukkers buiten de Molukse wijk een heterogene groep zijn in vergelijking tot de Molukkers in de Molukse wijk, waardoor er ook een  gedeeltelijke ‘overlap’ is waargenomen tussen de twee groepen.

Een aantal factoren kunnen verklaren hoe het komt dat een verschil bestaat tussen de identiteitsbeleving van Molukkers die woonachtig zijn buiten de Molukse wijk en binnen de Molukse wijk. Hierbij geeft een aantal onderzoeksuitkomsten empirische ondersteuning en bevestiging voor mijn hypotheses, maar ook zijn er een aantal nieuwe inzichten aan het licht gekomen. Eveneens zijn er factoren die verklaren hoe het komt dat een deel van de twee groepen elkaar ‘overlappen’. Allereerst benoem ik de factoren die bijdragen aan het verschil tussen de twee groepen. 

Verklarende factoren voor de verschillen

Zelfselectie

De eerste factor is de zelfselectie. Hiermee doel ik op het gegeven dat een aanzienlijk aantal Molukkers buiten de wijk woont die aanvankelijk in een Molukse woonconcentratie woonde. Een reden voor een deel van hen om buiten de Molukse wijk te wonen, was omdat zij zich niet prettig voelden in de Molukse wijk. In dit onderzoek komt een aantal voorbeelden naar voren, zo werd bijvoorbeeld gezegd door een respondent dat zij zich ‘gevangen’ voelde in de wijk door alle sociale regels. Een andere respondent gaf aan dat hij zich ‘niet Moluks voelde’ en de sociale controle als belastend ervoer en om deze redenen wilde vertrekken uit de wijk. Dit valt ook in tegengestelde richting te zien. Zo kwam naar voren dat mensen die (tijdelijk) buiten de wijk woonde in de wijk gingen wonen en het gevoel kregen daar ‘thuis te horen’. Een mechanisme valt dus waar te nemen waar er sprake is van zelfselectie; de mensen die zich minder ‘Moluks’ voelen of zich om andere redenen niet prettig voelen in de wijk vertrekken en mensen die zich prettig voelen in de Molukse wijk die blijven in de wijk wonen of komen (terug). 

Invloed van het wonen in/ of buiten de wijk inclusief de  sociale controle


In het onderzoek kwam bij respondenten die eerst in de wijk woonden en daarna buiten de wijk naar voren dat zij bij zichzelf merkte dat zij zich minder Moluks voelde op het moment dat zij uit de wijk zijn gegaan en dat het gevoel weer wordt versterkt als zij in de Molukse wijk zijn. Zo zei een respondent letterlijk; “Als ik in de wijk ben voel ik me meer Moluks en als ik buiten de wijk ben, voel ik me meer Nederlands”.


De sterke sociale controle binnen de wijk zorgt ervoor dat de bewoners van de wijk minder gemakkelijk afstappen van de Molukse sociale normen en waarden. Zowel binnen als buiten de wijk wordt aangegeven dat in de wijk veel sociale controle is. Binnen de wijk noemt men diverse positieve aspecten van de sociale controle (zoals veiligheid), maar er wordt evenzeer nadruk gelegd op het roddelen, dit aspect van de sociale controle wordt doorgaans als negatief ervaren. Deze vorm van sociale controle heeft een beperkende werking om (afwijkende) wensen en gedachten na te leven als deze niet overeenkomen met de sociale normen en waarden binnen de wijk. Dit kan leiden tot drie verschillende vormen van gedrag. Eén van deze vormen is de keuze om buiten de Molukse wijk te wonen (de reeds benoemde zelfselectie), waar men een aanzienlijk lager risico heeft om onderdeel te worden van roddel. Een andere vorm is dat men zich gedraagt conform de gedragsregels binnen de wijk. Dit draagt eraan bij dat de bestaande gedragsregels gehandhaafd blijven. Een laatste vorm is dat mensen wel in de wijk blijven wonen, maar zich meer terugtrekken in hun eigen huis en sociaal contact vooral plaatsvindt binnen eigen familiekringen. De laatstgenoemde groep zal eveneens niet veel normafwijkend gedrag vertonen, zij proberen immers niet op te vallen. 

De mensen die buiten de wijk wonen genieten meer ‘bewegingsvrijheid’. Op hen wordt minder gelet en dingen die zij doen vallen minder op. Zij leven een anoniemer bestaan. Deze bewegingsvrijheid wordt door velen ook gebruikt. Aangezien de frequentie van contact met andere Molukkers vaak lager is, worden zij sterker beïnvloed door de dominante samenleving dan door de Molukse samenleving. Voor een groot deel van hen geldt wel dat wanneer zij zich in Molukse kringen begeven zij (gemakkelijk) in staat zijn zich aan te passen aan de sociale gedragsnormen van de andere Molukkers. 

Hierbij maakt het tevens een verschil hoe lang iemand buiten de wijk woont. Sommigen wonen al hun hele leven buiten de wijk, waar anderen pas recentelijk zijn vertrokken uit de wijk. Wanneer wordt gekeken naar de personen die niet in de wijk zijn opgegroeid (hierbij maak ik ook gebruik van de data van de twee gesprekken die niet in de analyse zijn opgenomen, omdat de ene reeds boven de veertig jaar is en de ander ‘half- Moluks’ is) zie je dat zij in bepaalde opzichten afwijken ten opzichte van de anderen. Zij zijn nauwelijks opgegroeid met de RMS en/ of lijken het niet belangrijk te vinden. Drie van de vijf personen die nooit in de Molukse wijk hebben gewoond hebben geen belijdenis gedaan. Dit is een opvallend groot deel ten opzichte van de anderen. Door deze aspecten kan geconcludeerd worden dat als men niet is opgegroeid in de Molukse wijk, dat dit eraan kan bijdragen dat bepaalde Molukse gewoonten en gebruiken niet worden gehandhaafd. 


Wel is in dit onderzoek bevestiging gevonden voor de zogenoemde ‘ ‘kreeftencultuur’
 die binnen de Molukse gemeenschap zou heersen volgens het onderzoek van Veenman (2001). Deze cultuur komt met name voor bij Molukkers in de Molukse wijk of bij Molukkers die veel omgaan met Molukkers in de Molukse wijk. Door hen wordt vaak meer waarde gehecht aan het samenzijn met vrienden ook al heeft dit een nadelig effect op de schoolprestaties. In dit geval blijven zij liever als vriendengroep op de mavo, terwijl één of meerdere personen ook havo zou kunnen doen. 
Regels in de Molukse wijk/ Molukkenraad
Een deel van de verklaring vindt men in de handhaving van de traditionele waarden door de Molukkenraad van de wijk. In de Molukkenraad worden beslissingen genomen waarbij een voortdurende spanningsveld is tussen het vasthouden aan traditionele waarden tegenover het tolereren van moderne opvattingen. Zo gaf een respondent (die zelf actief is geweest in de Molukkenraad) een voorbeeld van een discussiepunt binnen de Molukkenraad, waarbij het de vraag was of een stel mocht samenwonen in de wijk zonder dat het stel getrouwd is. Volgens de traditionele gebruiken zou dit niet geaccepteerd mogen worden, aan de andere kant leeft men nu in Nederland en heeft hiermee te maken met ‘moderne’ opvattingen. In sommige gevallen wordt ‘toegegeven’ aan moderne opvattingen en bij andere discussiepunten worden de traditionele waarde gehandhaafd. Hierdoor komen de bewoners van de Molukse wijk meer in aanraking met de traditionele waarden en zal men eerder geneigd zijn deze waarden eigen te maken. Anderen ervaren deze regels als belastend en vertrekken uit de wijk en waarvan er in dit onderzoek een aantal voorbeelden te zien zijn en dit mechanisme staat nader beschreven onder het kopje ‘zelfselectie’. 

Verklarende factoren voor het deel ‘overlap’ tussen de twee onderzoeksgroepen

Hierboven staan de factoren beschreven die de verschillen tussen de twee groepen verklaren. In het vervolg van deze conclusie geef ik een toelichting hoe het komt dat een deel van beide groepen wel met elkaar overeenkomt als men de identificatie met de Molukse groep en cultuur vergelijkt. 

Structurele redenen om te vertrekken uit de wijk
Eén van de redenen dat Molukkers vertrekken uit de Molukse wijk was omdat zij zich niet prettig voelden in de wijk: doordat zij de (ongeschreven) regels als belastend ervoeren, niet konden leven met de sociale controle of vanwege een andere aanleiding die leidde tot gevoelens van onvrede. Deze vorm van ‘zelfselectie’ geldt echter niet voor iedere Molukker. Er zijn eveneens mensen vertrokken uit de Molukse wijk omdat zij uit het ouderlijk huis wilden, maar (binnen korte tijd) geen geschikte woning beschikbaar was binnen de Molukse wijk. Deze personen komen buiten de Molukse wijk te wonen, maar zetten hun vertrouwde levensstijl voort buiten de Molukse wijk en onderhouden nog veel contact met Molukkers uit de Molukse wijk. Dit zorgt ervoor dat er een blijvende betrokkenheid is met andere Molukkers en zij zich nog sterk identificeren met hen. Zo zijn er Molukkers die bewust een woning zoeken in de buurt van de Molukse wijk, zodat zij snel en vaak in de Molukse wijk kunnen zijn. Zeker wanneer men nog niet lang woont buiten de Molukse wijk is het mogelijk dat deze personen zich primair blijven richten op andere Molukkers.  

Familiebanden
Veel Molukkers hechten veel waarde aan hun familie. Bij feestelijke gelegenheden (verjaardagen, dopen, belijdenissen) evenals in de tijd van tegenspoed (bijvoorbeeld bij een overlijden) zijn Molukse families bij elkaar. Molukkers die in het dagelijks leven vooral omgaan met mensen van een andere afkomst hebben vaak nog wel frequent contact met hun familie. Binnen de families worden bepaalde aspecten van de Molukse cultuur gehandhaafd. Zo blijkt uit de analyse dat het geloof en het pelaschap door veel Molukkers als belangrijk worden ervaren. Diverse respondenten hebben aangegeven dat zij de ‘pelaregels’ handhaven omdat dit voor hun familie belangrijk is, wat illustratief is voor hoe het contact met de familie kan bijdragen aan de instandhouding van de Molukse cultuur. 

Gelijksoortige mechanismen binnen en buiten de Molukse  wijk
Hierboven staan twee factoren beschreven die de geconstateerde ‘overlap’ tussen de twee onderzoeksgroepen verklaren. Hierbij ligt de nadruk op hoe het komt dat bepaalde Molukkers woonachtig buiten de Molukse wijk zich nog steeds vasthouden aan bepaalde aspecten van de Molukse cultuur. Anderzijds valt de overlap eveneens te verklaren door een tegenovergesteld proces. Want de Molukkers woonachtig binnen de Molukse wijk gaan ook steeds meer op in de Nederlandse samenleving. Een aantal voorbeelden hiervan zijn: (1) binnen de wijk wordt steeds meer Nederlands gesproken en voor de jongere generaties geldt zelfs dat de meesten nauwelijks Maleis spreken, (2) het geloof blijft belangrijk maar lijkt tegelijkertijd vrijblijvender te worden, (3) alhoewel de saamhorigheid in de Molukse wijk nog redelijk groot is, valt het veel mensen op dat de saamhorigheid steeds verder afneemt en processen van ‘individualisering’ plaatsvinden binnen de Molukse wijk. 

Overige factoren

Tot slot wil ik nog twee factoren benoemen die niet direct onderverdeeld kunnen worden onder de factoren die specifiek bijdragen aan ‘de verschillen’ of aan  ‘de overlap’. Ten eerste blijkt de opvoeding van groot belang, dit geldt zowel voor de Molukkers binnen de wijk als buiten de wijk. De mening van de ouders wordt vaak als belangrijk ervaren. Indien de ouders veel belang hechten aan de Molukse cultuur dan is de kans aanzienlijk groter dat diens kinderen dit overnemen. In het onderzoek werd de rol van opvoeding door de respondenten meermalen genoemd. Deze bevinding is wellicht niet vernieuwend, maar dusdanig belangrijk om onbenoembaar te laten.


Wat meer opvallend is, is dat het opleidingsniveau een beperkte rol lijkt in te hebben bij de identificatie met de Molukse groep en cultuur. In de beschreven veronderstellingen beschreef ik dat de Molukkers met een hoger opleidingsniveau zich minder zouden identificeren met de Molukse groep en cultuur, het blijkt echter dat er nauwelijks een duidelijk verschil valt waar te nemen tussen de hoger opgeleide respondenten en de lager opgeleide respondenten. Net als bij lager opgeleide Molukkers zijn er bij hoger opgeleide Molukkers personen die zich in sterke mate identificeren met de Molukse groep en cultuur en zijn er personen die juist meer afstand nemen van de Molukse groep en cultuur. 

5.4 
Conclusie
Het opgaan in de Nederlandse samenleving is geen exclusieve aangelegenheid voor Molukkers woonachtig buiten de Molukse wijk, evenals dat de identificatie met de Molukse groep en cultuur niet alleen toebehoort aan de Molukkers woonachtig in de Molukse wijk. In het onderzoek is duidelijk geworden dat beide groepen afstand nemen van elementen uit de Molukse cultuur en de westerse cultuur wint terrein. Anderzijds zijn bepaalde culturele aspecten nog steeds verankerd bij Molukkers in Nederland. Deze culturele aspecten (met name de omgang met het geloof en het pelaschap) geeft de Molukkers in Nederland hun eigen identiteit en legitimeert hun etniciteit naar anderen maar ook naar elkaar. 


Beide onderzoeksgroepen gaan dus steeds meer op in de Nederlandse samenleving en laten hierbij onbewust en soms zelfs ongewenst elementen uit de Molukse cultuur verwateren. Wat dat betreft komen de onderzoeksgroepen met elkaar overeen. Toch bestaat er wel degelijk een verschil tussen de twee groepen, namelijk dat in generaliserende termen de Molukkers woonachtig buiten de Molukse wijk in dit proces (het proces van integratie/assimilatie) verder zijn. Dit blijkt uit hun handelen, maar ook in de omschrijving van hun gevoelens. 


Desondanks blijkt uit dit onderzoek dat er eveneens een overlap valt waar te nemen tussen de twee groepen. Hiermee wordt bedoeld dat een deel van de Molukkers die buiten de wijk woont, zich op gelijke wijze identificeert met de Molukse cultuur en groep als Molukkers binnen de wijk. Doorgaans betreft het hier de groep Molukkers die (recentelijk) omwille van structurele factoren de wijk hebben verlaten en nog contact onderhouden met de andere Molukkers. Deze groep valt te onderscheiden van de groep Molukkers die vanaf jonge leeftijd zijn opgegroeid buiten de Molukse wijk of volgens het mechanisme van ‘zelfselectie’ de wijk hebben verlaten. Deze tweedeling geldt in veel gevallen, maar er zijn uiteraard wel uitzonderingen en individuele verschillen te noemen. Deze verschillen vallen in sommige gevallen weer te verklaren door andere factoren, waarbij opvoeding en leeftijd belangrijke aspecten zijn. 


Opvallend genoeg kan geconcludeerd worden dat het opleidingsniveau een beperkte rol lijkt te hebben voor de identificatie met de Molukse groep en cultuur. Net als bij lager opgeleide Molukkers zijn er bij hoger opgeleide Molukkers personen die zich in sterke mate identificeren met de Molukse groep en cultuur en zijn er personen die juist meer afstand nemen van de Molukse groep en cultuur. Wel is in dit onderzoek bevestiging gevonden voor de zogenoemde ‘kreeftencultuur’. Deze ‘cultuur’ komt met name voor bij Molukkers in de Molukse wijk of bij Molukkers die veel omgaan met Molukkers in de Molukse wijk.  

Hoe dit proces zich in de toekomst verder zal ontwikkelen is onzeker. Voor de hand liggend is de gedachte dat de verschillen tussen de twee onderzoeksgroepen in de loop van de jaren alsmaar groter worden. Het zou immers niet vreemd zijn als de twee groepen steeds meer van elkaar vervreemd raken doordat de groep buiten de Molukse wijk steeds meer opgaat in de dominante samenleving en de groep binnen de Molukse wijk zich op elkaar blijven richten.  


Het zou eveneens mogelijk zijn dat de verschillen kleiner worden. Met het wegvallen van de eerste generatie en zonder nieuwe migratiestromen zijn de meeste Molukkers die in Nederland wonen ook hier geboren.  De Molukse wijk in Capelle aan den IJssel bestaat nu 50 jaar en er is ontzettend veel veranderd in deze decennia. Als de veranderingen de komende decennia net zo snel gaan, is het niet ondenkbaar dat de Molukse wijk zijn langste tijd heeft gehad. Dit is een gedachte die de ‘oudere’ Molukkers wellicht verafschuwen, maar het is de vraag of deze kwestie bij de komende generaties dezelfde emotie zal opwekken. Dit lijkt een minimale vereiste om de Molukse identiteit te behouden. 

5.5
Aanbevelingen voor toekomstig onderzoek

Aangezien dit onderzoek zich uitsluitend richt op de Molukse wijk in Capelle aan den IJssel en omliggende plaatsen, is het mogelijk dat een soortgelijk onderzoek bij een andere Molukse wijk andere conclusies zou opleveren. Dit onderzoek biedt primair inzicht in causale mechanismen bij deze groep Molukkers, vervolgonderzoek is wenselijk om te onderzoeken of deze uitkomsten landelijk te generaliseren zijn. Indien deze uitkomsten niet landelijk te generaliseren zijn, kan dit leiden tot interessante informatie betreffende de gevolgen van segregatie voor integratie. Immers als blijkt dat bij andere wijken de integratie voorspoediger verloopt of juist het tegendeel blijkt, dan vallen mogelijke verklaringen te vinden in specifieke kenmerken van verschillende wijken. Hierbij kan gelet worden op: de grootte van een Molukse wijk, de ligging van de wijk ten opzichte van werkgelegenheid, plaatselijk beleid etc. Met andere woorden kan de Molukse gemeenschap in Nederland aantonen in welke context segregatie kan leiden tot desintegratie of juist tot sociale participatie.  
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Bijlage 1: Vragenlijst
Openingsvraag:

Voel jij je meer een Molukker of een Nederlander?
Onderstaand is een checklijst die aan het eind van interview wordt doorgelopen op zaken die nog niet bekend zijn geworden tijdens interview.

Persoonlijke gegevens:

· Wat is je leeftijd?

· Welke opleiding volg je, of heb je gevolgd?

· Wat voor werk doe je?

· Ben je volbloed of halfbloed Moluks?

· Hoe ziet je thuissituatie eruit? 

· Ben je woonachtig in een Molukse wijk?

· Zo niet, waar dan wel (stad en wijk)?

Aanvullende vragen omtrent wel of  niet wonen in een Molukse wijk:

· Wat is de reden dat je in een Molukse wijk woont - of - daarbuiten? Is dit ook jouw wens voor de toekomst of zou je liever buiten de wijk gaan wonen - of - naar de Molukse wijk verhuizen?

· Wat zijn volgens jou de voor- en nadelen van het wonen in een Molukse wijk?

· Bestaan er volgens jou verschillen tussen Molukkers die in een Molukse wijk wonen en daarbuiten? Zo ja, wat zijn die verschillen?

Gevoelsmatige aspecten:
· Wat betekent het ‘Moluks zijn’ voor je?

· Wat betekent het ‘Nederlands zijn’ voor je?

· Verschilt dat per situatie/ context?

· Hoe kijk je aan tegen de RMS? 

Culturele aspecten:
· Kan je mij in het kort vertellen wat volgens jou tot de Molukse cultuur behoort? Wat is kenmerkend voor de Molukse cultuur? 

· Op welke momenten spreek je Maleis? (Verondersteld dat de respondent Maleis spreekt) Waarom doe je dat juist op die momenten?

· Vind je het belangrijk dat Molukkers Maleis kunnen spreken?

· Hoe belangrijk is jouw familie voor je? Zorg voor de ouderen (mantelzorg).

· Ben je gelovig? Indien ja, hoe geef je invulling aan het geloof? Heb je belijdenis gedaan? Indien ja: Vertel eens over de belijdenis, hoe heeft die dag eruit gezien? Als je naar een kerk gaat, is dit dan een Molukse kerk of een Nederlandse?

· Wat zijn voor jou (andere) belangrijke rituelen en feesten?

· Welke normen en waarden vind jij belangrijk? Zou je deze typeren als Moluks?

· Ben je bekend met Adat-regels? (o.a. Pela) Hou je je aan (sommige) van deze regels? Waarom wel dan wel niet?

Betrokkenheid en participatie binnen de Molukse- en de Nederlandse gemeenschap/ samenleving:
· Wat doe je in je vrije tijd? Indien op een vereniging of club – wat voor vereniging is dat (veel Molukkers lid van die vereniging)?

· Op wat voor school zat/ zit je – is dat een school met veel Molukse leerlingen? Op wat voor school zitten je kinderen - of - zou je je kinderen doen, met veel Molukse leerlingen of juist niet? Of maakt je dat niets uit? 

· Ga je in je vrije tijd veel om met andere Molukkers? Ga je in je vrije tijd veel om met Nederlanders? 

· Hoe kijk je aan tegen een (liefdes)relatie tussen een Molukker en een Nederlander? Vind jij het ‘beter’ als een Molukker met een andere Molukker trouwt i.p.v. met een Nederlander? 

· Volg je actief de ontwikkelingen op de Molukken via het nieuws en andere media? Lees je veel over de Molukken (op internet of boeken)? 

· Hoe kijk je aan tegen de Nederlandse overheid?

· Denk je in Nederland te blijven wonen?

Bijlage 2: Plattegrond (2a) en satellietweergave (2b) van de Molukse wijk in Capelle aan den IJssel (maps.google.nl) 
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‘Binnen’ staat voor: woonachtig binnen de wijk
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Figuur 1:Visualisatie van de ideaaltypen; mate van separatie/ integratie/ assimilatie
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� Wetenschappelijke Raad voor het Regeringsbeleid


� Deze toespraak was op 24 september 2007


� In paragraaf 2.3 staat een meer gedetailleerde omschrijving van de Molukse wijk in Capelle aan den IJssel. 


� Sinds het eind van de 19e eeuw – ten tijde van de ‘Acech-oorlog’ (1873-1904) – kwamen steeds meer Christelijke Molukkers in dienst van het KNIL. In deze tijd ontstond het beeld van de ‘loyale Ambonese KNIL- militair’ en Molukse militairen ontwikkelden een beeld van zichzelf als uitverkoren soldaten die beter presteerden dan hun collega’s van andere groeperingen. Dit zelfbeeld had een ‘religieus- patriottisch’ karakter en ging gepaard met een gevoel van trots op hun verbond met de Nederlanders en het KNIL. De Molukkers kregen ook een bevoorrechte positie in het KNIL ten opzichte van andere inheemse militairen en door hun rol in de Acech-oorlog kregen ze het imago van onverschrokken vechtjassen. (Smeets & Steijlen, 2006; 31, 32). 


presteerden dan hun collega’s van andere groeperingen. Dit zelfbeeld had een ‘religieus- patriottisch’ karakter en ging gepaard met een gevoel van trots op hun verbond met de Nederlanders en het KNIL. De Molukkers kregen ook een bevoorrechte positie in het KNIL ten opzichte van andere inheemse militairen en door hun rol in de Acech oorlog kregen ze het imago van onverschrokken vechtjassen. (Smeets & Steijlen, 2006; 31, 32). 


� Deze stroming was onder leiding van de Molukse politicus E.U. Pupella.


� Dit waren vakantieoorden, kazernes, barakkenkampen en de voormalige concentratiekampen Vught en Westerbork.


� Een bouwvakker over het sanitair in Vosseveld: “Dat was het goedkoopste van het goedkoopste. We schaamden ons soms dat we dat aan moesten leggen.” (Tuynman- Kret 1985: 55, in Smeets & Steijlen, 2006: 411)


� In historisch onderzoek van Smeets & Steijlen (2006: 45-51) is de conclusie dat de Nederland nooit een dergelijke steunbelofte daadwerkelijk heeft uitgesproken, daar zij de RMS nimmer heeft kunnen erkennen.





� De eerste generatie is de generatie die onderdeel uitmaakte van het KNIL. De kinderen van hen zijn de tweede generatie (ook al zijn zij niet in Nederland geboren) en hun kinderen de derde generatie etc.  


� Het gaat hier om de: Ambonstraat, Boeroestraat, Ceramstraat, een deel van de (later gebouwde) Bandahof en een aantal woningen van de Banda Neira. 


� Bij aankomst in Nederland was 93% van de Molukkers protestant, 4,5% rooms-katholiek en 2,5% moslim. (Smeets & Steylen, 2006; 99)


� ‘Chris Soumokil’ – president van de Republiek van de Zuid-Molukken van 1950 tot 1966. Hij was één van degenen die de RMS op 25 april 1950 uitriep en onder zijn leiding werd oorlog gevoerd tegen Republiek Indonesië. In december 1963 werd hij gevangen genomen door Indonesische militairen en in april 1964 werd hij ter dood veroordeeld door een militaire rechtbank. Op 12 april  1966 werd hij geëxecuteerd  door een vuurpeloton op het eiland Obi (Indonesië). Voor veel Molukkers is Chris Soumokil nog steeds een held. 


� Er is sprake van een kreeftencultuur wanneer de invloed van de groep remmend werkt op het ambitieniveau van de (Molukse) jongeren: wie vooruit wil, wordt door de omgeving teruggehaald. 


� Deze uitspraak heeft betrekking op de onderzoeksdoelgroep (20 tm. 40 jaar) bij een oudere of jonger generatie zou deze bevinding kunnen afwijken.


� Er is sprake van een kreeftencultuur wanneer de invloed van de groep remmend werkt op het ambitieniveau van de (Molukse) jongeren: wie vooruit wil, wordt door de omgeving teruggehaald.
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